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DOCUMENTATION SUPPLEMENTAIRE

LA PAROLE DE VIE
DECLARATION SUR LA REVELATION ET LA FOI

Rapport de la Commission mixte de dialogue entre I'Eglise catholique
et le Conseil Méthodiste Mondial 1992-1996

PREFACE

Dans tous les pays du monde, des hommes et des
femmes, jeunes et vieux, célebrent dans les églises,
les cathédrales, les chapelles et les petits groupes, et
confessent dans une grande diversité de cultures et
en de multiples langues que «Jésus Christ est Sei-
gneur ». Ils ont découvert que le Rédempteur du
monde est leur Sauveur, et leur adhésion au Christ
donne a leur vie son sens et son but.

En Asie et en Afrique, le nombre des chrétiens a
doublé ces derniers temps. Les semences jetées anté-
rieurement commencent a lever. Des évangélistes in-
digénes assurent la création et I'animation de nouvel-
les communautés d’Eglise. De nouvelles communau-
tés ecclésiales naissent également en des lieux que
certains jugeaient passés a une ére « post-chrétien-
ne ». Dans les pays d’'Europe de I'Est, des croyants
ont vécu leur foi avec ténacité face a I'oppression et &
I'athéisme; ils témoignent a présent avec force de la
maniere dont la foi continue de survivre a toutes les
forces qui voudraient la détruire. De nouveaux signes
de vie apparaissent dans les pays occidentaux, 1a ot
des chrétiens confessent leur foi comme une alterna-
tive sensée aux valeurs matérialistes prévalentes et au
sécularisme triomphant qui avait semblé étre une
tendance irrépressible du monde moderne.

Les catholiques et les méthodistes participent a
cette persistance étonnante, a cette croissance explo-
sive de la présence et du témoignage chrétiens dans le
monde. Que ce soit dans une paroisse catholique au
Zaire ou dans une communauté méthodiste urbaine
en Corée, dans la prédication de la Parole comme 2 la
Table du Seigneur, 'acclamation commune résonne:
« Christ est mort, Christ est ressuscité, Christ revien-
dra». La louange conduit les fideles, méthodistes et
catholiques, & témoigner de I'Evangile et 4 se dévouer
en allant faire connaitre le Seigneur autour d’eux.

Les catholiques et les méthodistes ont fondamen-
talement la méme foi. Mais, bien que partageant par-
fois la priere et le témoignage, ils suivent souvent
chacun de son c6té, des voies plus ou moins paralle-
les. La situation présente met en question la sépara-
tion dont nous avons hérité et nous presse de recher-
cher notre pleine communion en Christ. Le travail de
cette Commission a été orienté jusqu'a présent a cette
fin. Notre document précédent, La Tradition apostoli-
que, a étudié la source de notre foi et les moyens par
lesquels elle nous a été communiquée.

La Parole de Dieu, qui nous révele Dieu, et 'Es-

prit de Dieu qui nous rend capables de connaitre
Dieu, nous ont maintenant conduits a étudier de plus
preés les voies dans lesquelles Dieu se donne a nous et
la réponse que nous faisons. La révélation de Dieu se
donne a recevoir comme parole de vie 4 confesser, a
propager et a célébrer. Plus nous pourrons faire cela
ensemble, plus nous serons en harmonie avec I'Evan-
gile de la réconciliation, et plus crédible sera notre té-
moignage, a la gloire de Dieu, Pere, Fils et Saint-Es-
prit. C’est pourquoi nous cherchons la pleine com-
munion dans la foi, la mission et la vie sacramentelle.
Ce Rapport s'offre comme une contribution 2 la réali-
sation de 'accord doctrinal nécessaire dans ce but.

15 novembre 1995

Les co-Présidents

Dr. GEOFFREY WAINWRIGHT
Conseil Méthodiste Mondial

MGR JAMES W. MALONE
Eglise catholique romaine

INTRODUCTION

1. En continuant sa recherche de 'accord doctri-
nal nécessaire a la pleine communion entre catholi-
ques et méthodistes, la Commission mixte traite a
présent de ce qu'on appelle en théologie la « Révéla-
tion» et la «foi». Nous cherchons des maniéres ac-
ceptables de part et d’autre d’exposer I'auto-révéla-
tion dans l'histoire et, bien sfir, 'auto-communication
du Dieu un et trine, en Jésus Christ, le Verbe fait
chair, et manifestée aux générations successives de
croyants par le Saint-Esprit, donné avec puissance 2
la Pentecote. Nous cherchons a expliquer d'une mé-
me voix que des hommes, des femmes et des enfants,
ouverts a la présence de grace de Dieu, sont rendus
capables de s'engager corps et Ame, ceeur et esprit et
volonté, envers leur Créateur et Rédempteur et, dans
la communion avec lui, sont renouvelés dans I'image
divine, dans la sainteté et le bonheur que Dieu a des-
tinés a 'humanité. La révélation de Dieu et la répon-
se humaine constituent la substance de la foi, de la
mission et de la vie sacramentelle de 'Eglise, et plus
nous pouvons rendre compte en commun de ces ré-
alités, plus nous pourrons nous rapprocher les uns
des autre dans la compréhension et la pratique que
nous en avons, et serons donc plus préts a la pleine
communion entre nous.
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2. Cherchant a placer son travail sous la Parole
de Dieu, la Commission a réécouté les paroles qui ou-

vrent la Premiére épitre de saint Jean:

«Ce qui était dés le commencement, ce que
nous avons entendu, ce que nous avons vu de
nos yeux, ce que nous avons contemplé et que
nos mains ont touché du Verbe de vie, — car la
vie s’est manifestée, et nous avons vu et nous
rendons témoignage et nous vous annongons la
vie éternelle, qui était tournée vers le Pere et
s'est manifestée a nous, — ce que nous avons vu
et entendu, nous vous I'annongons a vous aussi,
afin que vous aussi, vous soyez en communion
avec nous. Et notre communion est commu-
nion avec le Pere et avec son Fils Jésus Christ »
(1Jn1,1-3).

Ce texte sacré part de la particularité de l'auto-ré-
vélation en Christ du Dieu d’Israél: le Verbe divin, qui
était des le commencement avec Dieu et a conduit
I'histoire du peuple élu, sest fait chair en Jésus. Cette
pure auto-communication de Dieu est une parole de
vie 2 ’humanité: Dieu a tant aimé le monde qu'il a
donné son Fils unique pour que tout homme qui
croit en lui ne périsse pas mais ait la vie éternelle.
Dans le Christ, dans ses paroles, ses actes, son exis-
tence entiere, Dieu a été révélé sous une forme audi-
ble, visible, tangible; Dieu a été regu par des oreilles,
des yeux, des mains d’hommes. Ce que les premiers
croyants en ont pergu, ils en témoignent et ils le
transmettent, car le message diffuse 'offre d’'une vie
partagée avec Dieu. Les modes de 'annonce, naturel-
lement, refléteront, répercuteront et transmettront ce
qui était vu, entendu et touché dans la manifestation
corporelle de Dieu en Jésus Christ. Accueillis dans la
foi, les paroles, les signes et les actions de 'Evangile
deviennent les moyens de la communion avec I'uni-
que vrai Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit. La vie divine
dans laquelle I'Esprit introduit les croyants se veut
une vie commune, chacun recevant et transmettant
ce qui est toujours don de Dieu.

3. Nous trouvons déja indiqués dans ce passage
de I'Ecriture tous les principaux thémes des travaux
et du Rapport de la Commission: le don de la révéla-
tion du Dieu un et trine; la réponse humaine de foi; la
proclamation, comme message missionnaire, de ce
qui a été recu dans la foi; la parole et le sacrement
comme les moyens de grace intelligibles et tangibles;
la communion avec le Dieu un et trine comme étant
la vie méme de I'Eglise, la communauté des croyants
qui offre au monde, au nom de Dieu, le salut que
I'Eglise anticipe déja dans la joie.

4. La révélation du Dieu un et trine est la source
de la foi de 'Eglise, de la mission de I'Eglise et de la
vie sacramentelle de I'Eglise. Ce sont la trois compo-
santes essentielles de la pleine communion que notre
commission a déclaré étre le but final de notre dialo-
gue (cf. Vers une déclaration sur I'Eglise, § 20; La Tra-
dition apostolique, § 94). On trouvera ci-apres une
description rapide de la Révélation, de la foi, de la
mission et de la vie sacramentelle. La partie principa-
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le de ce Rapport les examinera ensuite plus en détail,
pour dégager leurs connexions et offrir finalement
une vision de notre but, la pleine communion.

5. La Révélation est 'auto-dévoilement de Dieu
aux créatures humaines. Ayant déja laissé une mar-
que divine sur tout ce qu'il a fait, Dieu a inauguré une
auto-révélation plus directe en parlant a Abraham,
qui fut appelé a la terre ou résideraient ses descen-
dants. On connut le Créateur comme « Dieu d’Abra-
ham, d'Isaac et de Jacob ». Abraham et Sarah, qui re-
curent la promesse de Dieu, ont été considérés com-
me les modeles de tous les croyants. Donnant la loi
par Moise et conduisant le peuple élu par les juges,
les rois et les prophetes, Dieu fut connu du peuple
d’Israél d’'une maniére unique parmi les nations. Et
cette connaissance de Dieu et de notre condition hu-
maine devant lui a été transmise aux ages ultérieurs
par les Ecritures de '’Ancien Testament.

6. Au sein de ce peuple élu, au temps fixé, Dieu
envoya le Verbe divin qui prit chair de la Vierge Ma-
rie, Jésus, le Christ, Rédempteur et Médiateur, en qui
la révélation divine fut pleinement incarnée. La pre-
migre réponse a cette révélation en Christ est formu-
lée dans les Ecritures du Nouveau Testament, qui
sont ainsi normatives pour tous les dges ultérieurs.

7. Les Ecritures attestent que cest par 'Esprit de
Dieu que les étres humains voient Dieu manifesté
dans lhistoire. Leur réponse a la révélation est ainsi
plus qu'une simple réaction a des événements ex-
traordinaires; elle est «foi », c’est-a-dire une connais-
sance qui implique I'engagement personnel total,
corps et Ame, cceur et esprit, a 'auto-dévoilement di-
vin — de Celui que Jésus appelait « Abba, Pére», du
Verbe dont la présence, l'action, est pergue dans les
paroles et les actes de Jésus Christ, et de I'Esprit, qui
rend tout croyant capable de croire et de persévérer.

8. La révélation et la foi sont ainsi des événe-
ments, des moments corrélatifs. Ce que Dieu révele
par Jésus est saisi dans la foi par la puissance du
Saint-Esprit. Dans I'Ancien Testament, cette foi était
une réponse inspirée a Dieu connu comme le Créa-
teur et le Législateur qui parlait aussi par les prophe-
tes; dans le Nouveau Testament, elle est modelée par
la conscience fondamentale de la trinité de Dieu dans
I'unité, inscrite et vécue dans la communauté chré-
tienne. Le témoignage rendu a cette foi trinitaire a été
transmis dans la tradition apostolique. Il a ét€ main-
tenu & travers les 4ges par le baptéme au triple Nom
de Dieu, «le Pere, le Fils et le Saint-Esprit », formulé
dans les symboles de foi traditionnels et réfléchi dans
les décisions et les exhortations des grands conciles
de I'Eglise. Les catholiques et les méthodistes sont
pleinement d’accord sur cette dimension christologi-
que et trinitaire de la révélation et de la foi.

9. La révélation de Dieu vise 2 amener la commu-
nion entre ’humanité et Dieu. La réponse de foi au
don de lui-méme par Dieu est fondamentalement une
réaction d’acceptation reconnaissante et d'abandon
de soi dans I'amour. Tous ceux qui ont accueilli la ré-



vélation du Pére, Fils et Saint-Esprit se sentent tenus
de célébrer ensemble les actes merveilleux de Dieu et
de les manifester au monde.

— Les chrétiens ont toujours été préts a rendre
compte de 'espérance qui est en eux (cf. / P 3, 15) et
ont professé leur foi publiquement. Unis au Christ
par le baptéme et le Repas du Seigneur, ils sont appe-
lés a faire leur la foi de toute la communauté des
croyants. Dimanche apreés dimanche, les méthodistes

_et les catholiques reprennent les méme affirmations
de foi fondamentales durant le culte, et cet acte les
pousse a travailler a l'unité de foi dans tous les as-
pects de la vie chrétienne.

— Depuis le jour de la Pentecéte, les croyants
sont allés dans la puissance de I'Esprit partager ce
qu’ils ont vu, entendu et touché, conscients que le
don qu'ils ont regu n’est pas pour eux seuls et que le
Christ par son Esprit les a chargés de faire des disci-
ples de toutes les nations. La foi s'extériorise en mis-
sion. Les catholiques et les méthodistes reconnais-
sent qu'ils ont & surmonter tout ce qui les empéche
de rendre un seul témoignage au Dieu unique révélé
en Jésus Christ.

— La communauté qui confesse sa foi et se lance
dans la mission pour le monde éprouve la réalité de
la promesse du Christ: «Je suis avec vous toujours,
jusqu’a la fin des temps » (Mt 28, 20). Sa communion,
son culte surtout, manifestent cette grace de Dieu.
Dans sa priére, sa prédication et sa pratique sacra-
mentelle, elle est nourrie en communion avec Dieu,
offrant & 'humanité une invitation a accepter le salut
offert en Jésus Christ. Ici, également, I'Esprit du
Christ nous provoque a la réconciliation autour d'une
seule table, dans une unité d’adoration et de louange,
pour que le monde croie.

10. Par le baptéme, et la foi en Christ qu'il signifie,
les catholiques et les méthodistes jouissent déja d’'une
certaine communion ecclésiale. Lobjet du dialogue en-
tre nous est d’accroitre et d’approfondir notre relation
jusqu'a ce que nous atteignions a4 un accord sur la véri-
té chrétienne suffisamment poussé pour que notre
baptéme commun puisse se compléter sans équivoque
par la participation mutuelle au Repas auquel I'unique
Seigneur nous invite avec tous les siens. L'unité que
nous cherchons 4 promouvoir n’est pas seulement
pour notre propre satisfaction, elle commande la cré-
dibilité du témoignage a rendre a la réconciliation que
Dieu a opérée en Christ pour le monde et donc dans
I'humanité. Notre unité doit nous permettre de « glori-
fier d'un méme coeur et d’une seule voix le Dieu et Pere
de notre Seigneur Jésus Christ » (Rm 15, 6), en antici-
pation du jour ot tout genou fléchira, et toute langue
confessera que «Jésus est Seigneur », 4 la gloire de
Dieu le Pere (cf. Pk 2, 10). En tant que catholiques et
méthodistes, nous sommes inspirés et soutenus par
une vision du moment supréme ou «il y aura une
union profonde, intime, ininterrompue avec Dieu; une
communion constante avec le Pére et son Fils Jésus
Christ, par 'Esprit; une jouissance continuelle du Dieu
Un et Trine, et de toutes les créatures en lui! » (John
Wesley, Sermon 64, « La nouvelle Création », 1785).

SECTION I: LA REVELATION

1. LAuTo-COMMUNICATION DE DIEU

11. «Penses-tu trouver Dieu, a force de creuser? »
(Jb 11, 7). La réponse de la Bible est claire: nous ne
pouvons trouver Dieu par nos efforts pour le cher-
cher. Leffort humain a lui seul ne peut percer le mys-
tére de son Etre. Et méme, bien que créés a I'image
de Dieu, les hommes ont été aveugles a la lumiere de
ce mystére dans l'ordre créé. Notre connaissance de
Dieu dépend entierement du choix libre et gratuit du
Créateur de se faire connaitre, choix qu’il a maintenu
a cause du but qu'il poursuit pour notre bien.

12. Nous appelons cette auto-communication de
Dieu «révélation », a cause des images, fréquentes
dans la Bible, de quelqu’un qui est caché et qui entre-
prend de se dévoiler lui-méme, tout en montrant aux
gens la bonne direction et ouvrant leurs yeux pour
qu'ils puissent le voir véritablement. Tout n'était pas
révélé, malgré tout, dans cette auto-communication.
Méme Jacob, qui lutta avec Dieu et le vit face a face
sans mourir, y gagnant le nom nouveau d’« Israél »
(cf. Gn 32, 30), ne connut pas Dieu pleinement; le
nom de Dieu lui resta caché. «Je [leur] suis apparu
comme le Dieu tout-puissant », rappelait Dieu a
Moise, « mais par mon nom, le Seigneur, je ne me
suis pas fait connaitre d’eux » (Ex 6, 3).

13. Le changement du nom de Jacob en Israél, et
avant lui de celui d’Abram en Abraham, nous rappel-
le que lorsque Dieu est connu ou vu par révélation, il
y a la plus qu'un surcroit d'information. Dans la pen-
sée biblique un nom est plus qu’une étiquette; il rend
présent I'étre et le caractére de celui qui est nommeé.
La connaissance de Dieu dans sa révélation entraine
ainsi une nouvelle relation, une nouvelle possibilité,
et méme, dans les termes de Paul, «une nouvelle
création» (2 Co 5, 17). Lorsque Simon reconnait
Jésus comme le Fils du Dieu vivant, il devient Pierre,
la pierre sur laquelle I'Eglise sera construite. Quand
la lumiere de la révélation atteint Saul sur le chemin
de Damas il devient Paul, I'ap6tre des Gentils. Ceux
qui accueillent la révélation de Dieu en Jésus Christ
sont conformés a son image et regoivent son nom.

II. LA REVELATION DE DIEU DANS I’HISTOIRE

A. Lhistoire du salut

14. Que Dieu se révele dans I'histoire est un théme
central de la prédication et de I'enseignement de I'Egli-
se car il porte sur les événements qui ont fait d'Israél
un peuple par lequel toutes les nations seraient bénies.
Certains événements sont plus particulierement souli-
gnés: la vocation d’Abraham, les événements de 'Exo-
de et du Sinai, I'établissement dans la Terre promise,
le retour de la captivité de Babylone. On voit 12 des
manifestations paradigmatiques de Dieu comme créa-
teur, rédempteur, protecteur et libérateur.
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15. Il importe cependant de noter deux choses:

Premiérement, que ces faits par eux-mémes
" n’étaient pas nécessairement révélation. Il n'était pas
toujours clair sur le moment qui était ce Dieu qui se
révélait, ou quelle réponse I'événement appelait de la
part de ceux qui y étaient impliqués. Les Egyptiens
ont-ils reconnu la main de Dieu dans I'Exode? «Le
Seigneur est-il parmi nous ou non? » réclamait le
peuple auprés de Moise dans le désert (Ex 17, 7).
Comment pouvaient-ils chanter le cantique du Sei-
gneur dans la Babylone étrangere? Il a donc fallu,
avec l'événement, la parole d'interprétation, venant
parfois directement de Dieu, plus souvent par les pro-
phétes, et spécialement dans la Torah avec ses com-
mandements par lesquels Dieu révélait sa volonté.

Deuxiémement, V'histoire dans laquelle Dieu est
révélé n'est pas limitée a ces événements spéciaux.
Dieu est présent en toute histoire — présent a Israél
comme juge, méme quand il semble I'avoir abandon-
né; Seigneur sur toutes les nations méme si elles ne le
reconnaissent pas; reflété dans la création méme s'il
n’est pas clairement pergu; ayant son image dans ses
créatures humaines, méme si elles ont déformé cette
image.

16. La révélation a donc globalement avec I'his-
toire la relation que voici: pour ceux qui ont des yeux
pour voir et des cceurs pour savoir, la destinée de tous
les individus et des nations est 'affaire du Dieu Créa-
teur et sera accomplie quand viendra son Jour, si im-
prévisible que soit 'échéance, comme le rappelle
Amos (cf. 5, 18).

B. Jésus Christ, U'événement décisif de la révélation

17. Les auteurs du Nouveau Testament affir-
ment, chacun 2 sa maniére, que l'auto-révélation de
Dieu dans l'histoire culmine en Jésus Christ. Dans sa
vie, sa mort et sa résurrection, il révéle Dieu de ma-
niére unique. Jésus fait plus qu’annoncer et montrer
le royaume qui vient; dans ses actions puissantes et
sa vie d’'obéissance aimante au Pére, le royaume est
déja présent (Luc). En tant que porteur de la Parole,
il est plus que le dernier d’'une longue lignée de pro-
phetes, plus méme que le prophéte dont la venue an-
noncerait les derniers jours; il apporte la Parole de
Dieu en en étant l'incarnation (Jean). Il est plus
grand que les prétres et les anges — que les prophe-
tes; il est le Fils éternel par qui le monde a été fondé
et 2 qui toutes choses sont maintenant soumises
(Hébreux).

18. En écho a ce theme, Paul continue I'image du
«dévoilement de ce qui a été caché ». En Jésus est ré-
vélé le mystere jusqu'alors caché du dessein de Dieu,
pour conduire toutes les nations a l'obéissance (cf.
Rm 16, 25). Et Jésus fait plus qu'annoncer simple-
ment cette intention; il révéle le juste dessein de Dieu
en 'accomplissant, en mourant pour que méme les
impies soient réconciliés avec Dieu (cf. Rm 5, 7-8) et
que puisse commencer la remise en ordre du cosmos
tout entier (cf. Co 1, 18-20).
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C. La révélation comme parole et comme acte

19. 1l est clair que cest seulement a cause de ces
tout premiers témoignages rendus a Jésus que nous
le connaissons comme l'auto-révélation de Dieu.
Nous dépendons de ceux qui en vinrent a croire en
lui sur le moment et qui répandirent la parole a son
sujet, de ceux qui par la suite rapporterent par écrit
non simplement les faits mais encore leur sens et leur
signification, et de ceux qui ont été depuis lors et jus-
qu'a nous, dans la communauté de foi, les interpretes
vivants et fidéles de la tradition.

20. 1l est significatif que ce lien entre I'événe-
ment et la parole qui l'interpréte remonte aux ac-
tions et au discours de Jésus. En lisant les Evangiles,
nous voyons que ses paroles et ses actes puissants
rendaient témoignage a Jésus lui-méme, invitant les
gens A reconnaitre en lui la puissance et 'autorité de
Dieu.

21. Ainsi, par exemple, les enseignements éthi-
ques de Jésus sur le meurtre et I'adultéere n'appellent
pas uniquement & renoncer 2 la colére et au désir: ils
demandent de décider qui est celui qui revendique
l'autorité d’aller plus loin que les autorités regues,
donc une décision sur le point de savoir si Jésus doit
étre accepté comme un authentique révélateur de
Dieu. De méme, les miracles de guérison de Jésus lui
rendent témoignage du fait qu'ils appellent a croire
non simplement qu'il va réussir, mais qu'il veut étre
reconnu comme exercant le pouvoir et 'autorité de la
part de nul autre que Dieu. Lacte s'accompagne donc
de la parole d'interprétation. Chasser le démon, par
exemple, est lié a l'autorité de Jésus comme maitre
(cf. Mc 1, 21-28); guérir le paralytique s'accompagne
du pardon qu'il proclame avec autorité (cf. Mc 2, 1-
12); ce quimplique le fait de guérir le jour du sabbat
est rendu clair par ses paroles: «le Fils de 'homme
est maitre méme du Sabbath » (Mc 2, 28). Jean mon-
tre lui aussi qu'il y a révélation lorsque la parole est
jointe a l'acte: nourrir la multitude s'accompagne de
«Je suis le pain de vie» (Jn 9); la guérison de l'aveu-
gle de « Je suis la lumiere du monde » (Jn 9); la résur-
rection de Lazare de «Je suis la résurrection et la
vie» (Jn 11). Ainsi les paroles comme les actes de Jé-
sus prennent-ils leur pleine signification de leur sour-
ce et de leur puissance en Dieu.

22. Le dessein de Dieu a été connu également a
travers ceux qui en vinrent a avoir foi en Jésus.
Lorsque la communauté croyante a proclamé
I'Evangile de I'amour de Dieu révélé en Jésus, le
Christ, et manifesté les dons de I'Esprit dans la vie
de ses membres, d’autres personnes en sont venues
A croire en Jésus, & connaitre sa présence de ressus-
cité et a suivre ses traces. Cette révélation ne vient
pas simplement par des paroles mais également par
ce que les croyants sont devenus a travers leur appel
par Jésus et dans la force que donne le Saint-Esprit.
«La lumiére de la connaissance de la gloire de Dieu,
face au Christ, » qui est venue a Paul et aux autres,
brille & présent par eux qui ne sont que des vases de



terre, afin que le pouvoir transcendant soit connu,
afin que «la vie de Jésus soit manifestée » (2 Co 4, 5-
10; cf. 1 Th 1, 5).

23. Ainsi en va-t-il dans la vie de I'Eglise. Lorsque
I'on rend fidelement témoignage a Jésus Christ, les
gens entendent la Parole de Dieu dans le témoignage
et connaissent le Dieu d’amour a travers les actes
d’amour. Tous les fideles sont appelés a pareil témoi-
gnage en paroles et en actes, mais pas isolément les
uns des autres. Etre «en Christ », c'est déja apparte-
nir non seulement au Christ, mais appartenir aussi a
toute la société des croyants qui vivent de sa grace.
Depuis le commencement de son ministére, Jésus en
a appelé d’autres pour étre avec lui afin d’incarner le
projet d’amour de Dieu pour le monde. Ainsi Paul,
apres la résurrection, a-t-il pu appeler 'Eglise corps
du Christ et communauté du Saint-Esprit.

III. LA REVELATION DE DIEU: PERE, FILS ET SAINT-ESPRIT

24. Les disciples de Jésus ont reconnu depuis le
début que sa vie et son ceuvre ne pouvaient s'expli-
quer humainement. La question se posait donc: quelle
était sa relation au Créateur du ciel et de la terre? Et
a I'Esprit qui planait sur les eaux a la création et in-
spirait les paroles et les actions des prophetes? Inté-
gralement liées a ces questions au sujet de sa person-
ne, il y en avait d’autres au sujet de son ceuvre: Qu'a-
t-il fait? Comment sa mort et sa résurrection sont-el-
les 'ceuvre de Dieu pour notre salut?

25. Le témoignage biblique a conduit I'Eglise a la
conviction que Pere, et Fils et Esprit se donnaient
eux-mémes pour notre rédemption a tous. Sur la
croix, Jésus a souffert et est mort, en en appelant a la
compassion du Pére pour son Fils qui endurait 1'alié-
nation humaine dans toute son ampleur, afin de la
racheter. Tout comme nous voyons la relation de Jé-
sus a celui qu'il appelait Pére atteindre sa tension la
plus dramatique au moment de sa mort, de méme sa
relation a I'Esprit se voit clairement dans le témoi-
gnage de sa vie. C'est par I'Esprit qu'il fut concu, oint
au baptéme en vue de son appel comme Fils, et
conduit au désert pour y affronter les autres manie-
res d’étre Fils que faisait valoir le Tentateur. Dans
I'Esprit il a enseigné, par 'Esprit il a guéri et par la
révélé la présence du Royaume; avec I'Esprit il a équi-
pé ses disciples pour leur ministére en son nom.

26. Ce témoignage rendu a la vie de Jésus, com-
me part de l'histoire du Pére, Fils et Saint-Esprit, est
confirmé par la résurrection. Car la résurrection at-
teste a la fois la victoire du Pére qui a ressuscité Jé-
sus d’entre les morts et des ténébres, et la puissance
de I'Esprit qui conforme les croyants & I'image du
Christ. Vivant dans la présence du Seigneur ressus-
cité, nous savons par la foi la puissance de transfor-
mation du Saint-Esprit et nous sommes rendus ca-
pables de vivre comme des enfants reconnaissants
du Pére. LEglise rend ainsi gloire au seul Dieu, Pe-
re, Fils et Saint-Esprit.

SECTION II: LA FOI

27. La révélation de Dieu est regue par la foi
qu'elle suscite; et I'acte de foi a été défini dans la tra-
dition par la formule «la foi par laquelle nous
croyons » (fides qua creditur). Ce qui implique que la
foi croyante s’adresse a Dieu, 4 I'histoire de sa révéla-
tion, a ses résultats et & son accomplissement atten-
du; le contenu de la foi est «la foi qui est crue » (fides
quae creditur). En tant que réponse vivante au Dieu
vivant, la foi croit et produit des fruits, son authentici-
té étant testée dans un processus de discernement.
Ces trois aspects de la foi sont I'objet de ce qui suit: la
foi par laquelle nous croyons, la foi qui est crue, et la
fécondité de la foi.

I. LA FOI PAR LAQUELLE NOUS CROYONS

28. LEvangile invite tous les étres humains a se
joindre aux premiers disciples pour accueillir la révé-
lation de Dieu en Jésus Christ. C'est dans une situa-
tion de péché que cette révélation est recue. Lhuma-
nité entiére a été infectée a tel point par le repli sur
soi, la suffisance et la recherche des faux dieux que,
face a la sainteté totale de Jésus, elle est vue comme
ayant péché en Adam. Cette condition pécheresse
fondamentale se constate de bien des maniéres, et
spécialement dans l'insécurité et l'affliction qu’entrai-
nent I'échec continuel a faire bien et le choix fréquent
de faire ce qui est mal. Au sein de cette condition pé-
cheresse, Jésus vient comme le seul Sauveur, la révé-
lation de Dieu prend la dimension d'une rédemption,
et la foi est offerte par 'Esprit comme foi qui sauve,
par laquelle ceux qui croient 4 I'Evangile recoivent le
pardon, la justification, la sanctification et toutes les
graces nécessaires pour persévérer dans les voies de
Dieu.

29. Les croyants professent cette foi qui sauve
comme membres d'une communauté, communauté
de ceux qui, comme Marie & I'’Annonciation (cf. Lc 1,
38), ont consenti au dessein de Dieu sur leur vie et
qui, comme Pierre, ont confessé que Jésus est «le
Christ, le Fils du Dieu vivant» (Mr 16, 16). L'Eglise,
communauté du salut, regroupe en elle tous ceux qui
ont été effectivement appelés « des ténebres a la mer-
veilleuse lumiére de Dieu» (1 P 2, 9). Par le partage de
la Parole et la participation aux sacrements de la foi,
les membres de I'Eglise sentent la main guérissante
du Christ quand ils luttent avec les nombreux obsta-
cles que I'Ecriture appelle le monde, la chair et le dia-
ble (cf. 1 Jn 2, 13-16); et ils ont déja un avant-goiit de
la victoire du Christ sur la mort (cf. He 6, 4-5).

30. Ce n'est pas par le pouvoir humain que les
croyants pergoivent la Parole qui leur est adressée
par le Christ, qu'ils la croient et accédent au salut (cf.
Mt 16, 17). La foi est le don de Dieu, qu'ils acceptent.
Trouvant en Jésus «l'initiateur de leur foi, celui qui la
mene a son accomplissement, et qui, renoncant a la
joie qui lui revenait, endura la croix» (He 12, 2), les
fideles font une conversion, apprennent la fidélité et
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rendent témoignage a Celui en qui ils mettent leur
confiance. Ils s’efforcent de pratiquer une obéissance
aimante et de bon cceur. Parce qu'ils croient au
Christ, ils lui obéissent. Parce qu’ils entendent et
confessent la vérité de sa révélation, ils cherchent a
en vivre. Parce qu'ils ont foi en ses promesses, ils
s'abandonnent a Dieu et travaillent a la perfection a
laquelle ils sont appelés. Dans leur vie de fidélité et
d’obéissance, ils sont conduits par linspiration du
Saint-Esprit.

31. Tout en étant entierement don de Dieu, la foi
est inséparablement un acte libre et une attitude de
réception reconnaissante de la grace et de la révéla-
tion de Dieu, ainsi qu'un acte d'engagement person-
nel envers le Seigneur vivant qui, du début a la fin,
est le guide des fideéles par I'action du Saint-Esprit
(cf. I Co 12, 3). Donnée librement, elle est acceptée li-
brement. En transformant la vie humaine, elle rend
I'esprit capable de discerner le plan divin du salut tel
qu'il est décrit dans les Ecritures et repris dans les
symboles de foi, par lesquels 'Eglise a de temps a au-
tre formulé sa foi dans I'unanimité des esprits et des
ceeurs (cf. Ac 4, 32). Dans cette fidélité, l'intellect se
trouve alimenté, par la révélation, de convictions res-
senties du fond du cceur.

II. LA FOI QUI EST CRUE

32. Parler, du méme souffle, de la foi « qui trans-
forme la vie humaine » et « qui rend l'esprit capable
de discerner le plan de Dieu»: de «conviction res-
sentie du fond du cceur » et de « nourrir l'intellect »,
de «l'unanimité des esprits et des ceeurs », confirme
qu’'on ne peut séparer la vie de foi des déclarations
de foi. La foi qui regoit la révélation de Dieu, la foi
par laquelle nous croyons, est plus qu'une forme de
sentiment humain, méme si elle ne va pas sans gra-
titude, assurance et joie. Elle est une réponse qui re-
coit sa forme de la nature et de I'étre de Dieu qui se
donne lui-méme dans la révélation. Ainsi, ce qui est
cru est partie intégrante de la foi, c’est ce qui donne
contenu a cette vie de fidélité et d’obéissance a la-
quelle les fideles sont conduits sous la motion du
Saint-Esprit .

33. Déja le Nouveau Testament fait clairement le
lien entre la foi par laquelle nous croyons, la foi qui est
crue et laction animée par la foi qui en est la suite lo-
gique. Dans la lettre aux Philippiens (2, 6-8), Paul in-
sére un hymne ancien au sujet de Jésus Christ «qui,
bien qu’étant de condition divine, n'a pas considéré
comme une proie  saisir d’étre I'égal de Dieu, mais il
s'est dépouillé, prenant la condition de serviteur, de-
venant semblable aux hommes. Et par son aspect, il
était reconnu comme un homme, il s'est abaissé, de-
venant obéissant jusqu'a la mort, la mort sur une
croix. » Il s’agissait par 1a non seulement de permet-
tre 2 Paul et 2 la communauté de formuler leur foi
d’'une méme voix mais en outre de les munir du mo-
dele de leur vie comme corps du Christ, dans l'imita-
tion de son exemple vivant. Aussi cette affirmation de
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foi est-elle introduite par les mots: « Comportez-vous
entre vous comme vous étes dans le Christ Jésus. » La
foi par laquelle nous croyons et la foi qui est crue
convergent dans la vie d'obéissance dans la foi.

34. Historiquement, I'Eglise a toujours exprimé
cette foi sous la forme de confessions de foi. Comme
on le notait plus haut, les affirmations de I'Epitre aux
Philippiens sont dans le contexte du don de la vie au
croyant. Que 'Eglise primitive ait compris de ]la mé-
me maniére ses propres déclarations de foi, formelle-
ment plus élaborées, apparait a 'emploi généralisé
du terme de «symbole » pour désigner la confession
de foi. On s'inspirait 12 d’'une pratique habituelle pour
la conclusion des contrats. Chaque partie prenait un
tesson de poterie et le rapprochement de ces éclats
d’argile servait le cas échéant a vérifier l'identité des
contractants. On appelait de tels fragments 'symboles’
(du grec symbolon, mettre ensemble). Appeler la
confession de foi «symbole », ¢’était donc souligner
la maniére dont elle réunit le don de Dieu et la répon-
se de I'Eglise, les croyants étant eux aussi réunis par
l'affirmation de ce signe de la foi qui sauve. C'est
pourquoi, lors des rites de l'initiation, 'évéque remet-
tait le credo aux futurs baptisés en signe de leur par-
ticipation active a la communauté croyante: ils au-
raient ensuite a entériner ce geste en s'unissant a la
récitation du credo au cours de l'office.

35. Les symboles sont ainsi, avec les sacrements
et 'autorité, une composante de ce que saint Augustin
considérait comme la maniére universellement recon-
nue (catholica) de faire notre 'auto-communication
de Dieu en Christ. C'est donc une erreur que de les
considérer comme de simples collections d’articles de
foi qui ne requiérent que 'assentiment intellectuel. Ils
transmettent le message de 'Evangile d'une maniére
que catholiques et méthodistes considérent comme
normative et source de vie, comme on le voit par leur
emploi régulier dans la liturgie. Pour nos deux Egli-
ses, dong, ce qui est cru est matiére a assurance joyeu-
se, conduisant a suivre la voie de la foi.

36. Dans sa Lettre a un catholique romain, John
Wesley définit la foi a laquelle souscrivent les vrais
protestants et les vrais catholiques, la foi qui croit et
la foi par laquelle nous croyons, et qui méne a agir
avec foi. Il suit le plan du Credo de Nicée: Dieu le Pe-
re de tous, qui « par pure bonté créa le ciél et la terre
et tout ce qu'ils renferment »; Jésus Christ, « congu
par la seule opération du Saint-Esprit et né de la
Bienheureuse Vierge Marie », unissant «la nature hu-
maine a la nature divine en une personne; mourant
sur la croix, ressuscité et élevé » comme « Médiateur
jusqu’a la fin du monde »; «'Esprit éternel et infini
de Dieu, égal au Pere et au Fils, ... non seulement par-
faitement saint en lui-méme mais cause immédiate
de sainteté en nous »; la sainte Eglise catholique ras-
semblée par le Christ a travers ses apdtres; le pardon,
la justification et la résurrection des fideles. Wesley
poursuit en insistant sur la mise en pratique d'une tel-
le foi par ceux qui croient. Ainsi, 'appel a l'unité,
I'idée que protestants et catholiques doivent «s’en-



traider en tout ce qui, d'un commun accord, conduit
au Royaume, » se base-t-il sur la conviction que ce
qui est cru et affirmé en commun doit s’incarner
dans la vie du croyant comme dans celle de la com-
munauté de foi. C'est avec cette conviction que catho-
liques et méthodistes continuent a dialoguer, « pour
ne pas démériter de la religion d’'amour et n'étre pas
condamnés par cela méme que nous confessons ». La
foi se juge a ses fruits.

ITI. LA FECONDITE DE LA FOI

A. La croissance de la foi

37. La réponse vivante au Dieu vivant révélé
dans la Bible engage toute la personne et nous pou-
vons ainsi parler d'une diversité de voies dans les-
quelles la réponse est vécue et s'exprime dans 'Egli-
se. Nous répondons a l'auto-dévoilement de Dieu
non seulement par le simple assentiment a ce qu'il a
fait pour nous en Christ, mais encore en revenant a
notre vocation originelle, par une vie de foi vécue
dans l'histoire. La révélation est transmise par des
gens de chair et de sang, dans des situations diver-
ses. De la une fécondité créatrice et dynamique, et
telle que I'Eglise, comme un corps vivant, développe
toujours de nouvelles expressions de foi, d’espéran-
ce et d'amour.

1. Histoire et développement

38. Au cours de son développement, la commu-
nauté chrétienne a saisi des aspects nouveaux de la
révélation déja recue. La tradition démontre sa fécon-
dité dans l'expression richement diversifiée de ces ac-
quis. Puisqu’il y a 1a un processus historique, nous
sommes en dialogue non seulement avec nos contem-
porains mais également avec nos prédécesseurs dans
la foi. Il nous faut écouter ce qui a déja été dit et, ce
faisant, nous prenons conscience du caractére dyna-
mique de la révélation, le passé entrant dans le pré-
sent et préparant 'avenir. La cohérence du dévelop-
pement illustre la fécondité de la révélation.

39. L’Eglise elle-méme, comme une graine qui
pousse avec le soutien du Saint-Esprit et en réponse a
Dieu, a sa dynamique. On ne comprend la fécondité
de la révélation que dans la communauté de foi. Le
développement est un processus ecclésial basé sur
I'expérience et la sainteté des fideles. Catholiques et
méthodistes le voient comme un phénoméne plus lar-
ge que le développement doctrinal. L'Evangile de
Jean évoque la fécondité dans une perspective ecclé-
siale: le Péere est le vigneron, le Christ est la vigne et
nous sommes les sarments; et c’est le Saint-Esprit qui
conduit la communauté 2 la plénitude de la vérité.
Puisque le Saint-Esprit montre la voie, on ne peut
fixer de limite a l'assistance divine dans ce processus.
Le développement, pour étre interprétation toujours
fraiche de la foi, requiert que nous laissions nos es-
prits, a chaque génération, se modeler sur l'esprit qui
était dans le Christ Jésus.

2. LEglise et son environnement

A

40. Puisque I'Eglise est faite d’étres humains, sa
croissance dans la compréhension se fait par interac-
tion humaine. Les chrétiens exercent leur liberté en
dialogue créateur avec le monde. La fécondité en dé-
coule non seulement comme résultat de la propre ré-
flexion de I'Eglise sur son origine et sa destinée, mais
encore en réponse a des stimuli externes. La percep-
tion de la vérité grandit et est vérifiée par les défis des
Ages successifs.

41. Vivre I'Evangile implique de relever ces défis,
dans la certitude que Jésus Christ est le Seigneur de
I'histoire et en sachant que I'Esprit de Dieu est actif
dans la vie humaine, qu'il I'inspire et la conduit dans
la quéte pour la justice, la liberté, la paix et la dignité
humaine. L'Eglise, qui participe 2 cet effort humain,
sous la direction du Saint-Esprit et en étant attentive
a la Parole de Dieu manifestée dans les Ecritures et
dans sa prope expérience historique, essaie d’identi-
fier ce qui est bon et doit étre défendu et promu, et
elle s’efforce de rendre attentif et d’éveiller la résistan-
ce aux idées et aux actions contraires a 'Evangile et
nocives pour la vie humaine. Ce processus, qui a tou-
jours été présent dans la vie des Eglises, a été parfois
appelé «discernement des signes des temps ».

42. LEglise entre souvent en discussion avec dif-
férentes écoles de pensée lorsqu’elle examine de nou-
velles théories, questions ou découvertes. Elle préte
l'oreille aux amis, comme aux adversaires et aux en-
nemis. Mais il arrive qu'elle doive résister a des idées
opposées a I'Evangile. La révélation fournit elle-mé-
me la motivation et la lumiére pour ce ministére de la
Parole.

B. Les fruits de la foi

43. La fécondité a beaucoup de formes. Parmi
lesquelles, a coup s, les suivantes:

1. La confession

Des gens ont témoigné de leur foi en Jésus Christ,
Verbe incarné, jusqu'au martyre. Au baptéme, cette
méme foi a été confessée au sein de la communauté
croyante. Quand il en a été besoin, I'Eglise a formulé
sa foi par le credo de Nicée-Constantinople. De temps
a autre, au cours des siécles suivants, synodes et
conciles ont & nouveau confessé la foi dans des for-
mules adaptées a de nouvelles circonstances et dans
de nouveaux langages.

44. En se développant, la fécondité de la foi a
parfois conduit a4 un recentrage de la compréhension
de I'Evangile. Cela a été notablement le cas avec les
confessions produites au temps de la Réforme, qui
centraient sur l'expérience d’étre justifié par grace,
moyennant la foi. Dans ces confessions et ensuite
dans l'enseignement du Concile de Trente, le cceur
christique et trinitaire de la foi fut mis dans le
contexte de l'action souveraine de Dieu qui seule
amene les pécheurs a la justification et au salut.
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45. La fécondité de la foi fait qu'elle est exposée
aux influences diverses des cultures et des philoso-
phies qu'elle rencontre. Le désir d'augmenter la foi
par la compréhension et de la protéger des variations
et des déviations a conduit a la formulation de doctri-
nes. Certaines ont servi a leur tour de regles de foi et
d’orthodoxie (comme les credos traditionnels), tandis
que d’autres ont servi a construire des systémes théo-
logiques destinés a satisfaire l'intelligence et a fournir
des arguments apologétiques pour la défense de la foi
et en vue de la prédication. Différents accents doctri-
naux et diverses synthéses théologiques ont cepen-
dant été parmi les nombreux facteurs qui ont éloigné
les Eglises les unes des autres, jusqu'a conduire a des
doctrines et a des confessions antagonistes. Leffort
pour surmonter de telles ruptures par 'cccuménisme
est lui-méme fruit de la poursuite du développement
de la foi.

2. La vie spirituelle

46. La fécondité multiple de la foi s’est manifes-
tée au plan de la pensée, dans le soin apporté a I'éla-
boration doctrinale, et aussi au plan de I'expérience
personnelle. Les vérités contenues dans 'Evangile ont
été percues comme étant des vérités vivantes condui-
sant 2 la nouveauté de vie et a une profonde expé-
rience de Dieu dans le Christ, présent dans le cceur
par le témoignage de V'Esprit. On a exploré et décrit
des voies de vie spirituelle. Les écrits des Péres syria-
ques, grecs et latins, les régles monastiques et la théo-
logie du haut Moyen Age, les descriptions savantes
des voies de la montée vers Dieu, les documents de la
Dévotion moderne au temps de la Renaissance, sont
des monuments et des instruments de la fécondité de
la foi. En découvrant et en suivant les exemples des
grands saints, les fidéles ont exploré des voies nouvel-
les pour aller a Dieu et trouvé de nouvelles preuves
de la présence divine dans leur vie, dans la commu-
nauté et dans le monde autour d’eux. Par exemple, la
Vierge Marie, la Theotokos, en est venue a étre vue,
spécialement par la tradition catholique et ortho-
doxe, comme une icone de I'Eglise et de 'ame chré-
tienne, un modele de sainteté et une compagnie pour
notre pelerinage. La ferveur pour une vie disciplinée
de priere et d'engagement dans les ceuvres de miséri-
corde fut a l'origine du mouvement méthodiste. Les
efforts inlassables de John Wesley pour annoncer
'Evangile a tous, spécialement aux exclus et aux pau-
vres, et pour les appeler a une vie de sainteté et au dé-
sir de la perfection, furent eux-mémes une preuve
précieuse de la fécondité de la foi.

47. La dévotion est la forme que prend la foi dans
la priere. Elle inspire une nouveauté de vie et manifes-
te comment 'Esprit rend la faible volonté humaine ca-
pable de bien faire. Elle conduit 2 la discipline quand
le désir de suivre le Seigneur organise la vie person-
nelle, regle I'usage des ressources et met l'enthousias-
me personnel et la passion au service de 'Evangile.

48. Dans la recherche de la perfection, les chré-
tiens ont trouvé aide hors de la tradition chrétienne,
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autrefois dans le néo-platonisme et récemment, par
exemple, dans des écoles asiatiques de sagesse. Cela a
ses dangers. Mais on a toujours disposé dans 'Ecri-
ture, spécialement dans le Nouveau Testament et les
psaumes, de sources de vie spirituelle et de dévotion
pour contrebalancer le danger de déviation. La vie
personnelle et la dévotion trouvent leur place a la lu-
miére de la Parole fidelement préchée et des sacre-
ments administrés conformément a 'Evangile. La foi,
la dévotion et la discipline ont de la sorte leur lieu
dans le culte et la liturgie de la communauté.

3. Leculte

49. En présence du Dieu qui se révele lui-méme,
les gens éprouvent crainte et joie et sont poussés a ex-
primer cela en louange, priére, confession et engage-
ment. Ils souhaitent rappeler le message de grace
quils ont entendu; célébrer les actes de Dieu par des
paroles, des gestes et des chants; exprimer dans la
priere leurs peurs, leurs besoins et leurs espoirs; et re-
produire I'histoire du salut dans la liturgie et le drame.

50. Les Ecritures attestent amplement 1'impor-
tance centrale du culte public et privé dans le peuple
de Dieu. Lorsque la révélation de Lui-méme par Dieu
s'est pleinement accomplie en Jésus Christ, le peuple
de la Nouvelle alliance a continué sa tradition reli-
gieuse sous une autre forme. Les psaumes sont deve-
nus 'hymnaire de I'Eglise chrétienne; le repas pascal
a pris une signification plus pléniére comme sacre-
ment du salut en Jésus Christ. En outre, de nouveaux
hymnes ont été composés (cf. Ph 2, 6-11; Col 1, 15-
20), et le baptéme au nom du Dieu un et trine est de-
venu le signe de la nouvelle création en Christ et de
l'agrégation a son corps.

51. A mesure que 'Evangile se répand et entre
dans de nouvelles cultures, d’autres langages et ex-
pressions apparaissent, et le culte de I'Eglise s’enri-
chit et se diversifie. LEglise accueille les développpe-
ments dans les traditions liturgiques, ainsi que les ex-
pressions nouvelles et spontanées de foi et d’adora-
tion, comme des signes de la fécondité du message de
Dieu et de l'action toujours présente du Saint-Esprit.
Elle veille en méme temps a ce qu'il y ait la d’authen-
tiques manifestations de V'Esprit, qui refletent et pro-
clament fidelement I'Evangile.

4. Le service

52. La communauté de foi prétend suivre Celui
qui est venu non pour étre servi mais pour servir (ct.
Mc 10, 45). Le modele de tout ministere se trouve
dans le Seigneur lui-méme. Dans son ministére ter-
restre, il proclamait le Royaume qui vient, il « passait
en faisant le bien» (Ac 10, 38) — guérissant les ma-
lades, appelant les pauvres et les marginaux, récla-
mant la justice et redonnant la vie. De diverses ma-
niéres, 'Eglise non seulement proclame le message
en paroles, mais elle pourvoit aux besoins matériels
et spirituels de tous — en s'occupant des pauvres, des
étrangers et des laissés pour compte. Ce service de la



charité a été une part essentielle de sa mission. Ayant
éprouvé 'amour miséricordieux de Dieu, I'Eglise se
sent tenue de dénoncer l'injustice et loppressmn de
travailler pour la paix et d'énoncer les conséquences
ethlques de 'amour de Dieu pour 'humanité. LEglise
offre a toutes les cultures le «levain » de 'Evangile.

C. Le discernement de foi

53. Clest le Saint- -Esprit qui rend la révélation,
donnée dans la personne méme de Jésus Christ, fruc-
tueuse pour I'édification de 'Eglise comme telle et
pour le parcours spirituel de chacun de ses membres.
Le Saint-Esprit est la source de tout discernement
authentique. « N'éteignez pas I'Esprit, ne méprisez
pas les dons de prophétie; examinez tout avec discer-
nement; retenez ce qui est bon; tenez-vous a I'écart de
toute espece de mal» (I Th 5, 19-22). Il y a plusieurs
facons de «vérifier » toutes choses, il y a une diversi-
té de principes de discernement fournis par I'Esprit.

1) Les critéres de discernement
1. La fidélité a I'Ecriture

54. Du fait que les Ecritures sont le témoin nor-
matif de la révélation en Christ, elles ont une impor-
tance centrale pour le discernement chrétien. Le
croyant chrétien doit se familiariser avec leur conte-
nu, réfléchir a leur sens et appliquer leur enseigne-
ment a la vie quotidienne. « Depuis ta tendre enfance,
tu connais les saintes Ecritures; elles ont le pouvoir
de te communiquer la sagesse qui conduit au salut
par la foi qui est dans le Christ Jésus. Toute Ecriture
est inspirée de Dieu et utile pour enseigner, pour ré-
futer, pour redresser, pour éduquer dans la justice,
afin que 'homme de Dieu soit accompli, équipé pour
toute ceuvre bonne » (2 Tm 3, 15-17).

55. La fidélité a la parole biblique incombe aussi
a ceux qui, en vertu de leur ministére, assistent les
fideles dans ce discernement scripturaire. C'est ainsi
que le deuxieme Concile du Vatican a déclaré que le
« Magistére n'est pas au-dessus de la Parole de Dieu
mais il la sert, n'enseignant que ce qui fut transmis,
puisque par mandat de Dieu, avec l'assistance de
I'Esprit Saint, il écoute cette Parole avec amour, la
garde saintement et 'expose aussi avec fidélité »
(Constitution dogmatique sur la Révélation divine,
Dei Verbum, § 10). Wesley a pu étendre la sainteté
biblique dans tout le pays parce qu'il a nourri la vé-
rit€ scripturaire de l'huile du Saint-Esprit et 1'a fait
braler de son feu.

2. Sentire cum Ecclesia

56. Cette expression latine est souvent utilisée en
théologie catholique romaine pour exprimer 'harmo-
nie intime entre la conviction de foi individuelle et
I'enseignement de I'Eglise. Le mot qui désigne la
conviction est sentir (sentire) plutoét que penser, car il
s’agit d’'une sorte d'instinct spmtuel préalable a toute
réflexion discursive sur la vérité a laquelle il adhere,

ou sur la preuve rationnelle de cette vérité. Il ne déri-
ve pas seulement de la capacité intellectuelle mais
aussi de la droiture morale et de la bonté spirituelle
regue par grace.

57. Wesley était trés conscient de I'importance
capitale d'une telle conviction pour le témoignage vi-
vant a rendre aux doctrines chrétiennes de base
transmises de génération en génération par 'Eglise.
Les théologiens de I'époque l'accusaient souvent d'ir-
responsabilité parce qu'il faisait précher des hommes
qu’ils jugeaient ignares en théologie. 1l répliquait
qu'un marchand ayant une rectitude morale et qui
pratique les Ecritures dans la priére peut atteindre
plus facilement le degré de conviction indispensable
pour un témoignage et une prédication efficaces,
qu'un clerc menant une vie dissolue et qui sappuie
seulement sur une compétence biblique et théologi-
que purement académiques. Wesley savait que dans
'esprit et le cceur des croyants chrétiens profondé-
ment convaincus, le Saint-Esprit est toujours a l'ceu-
vre, opérant 'unité des dons spirituels particuliers et
des dons complémentaires de tous les autres mem-
bres du corps du Christ, 'Eglise.

58. Dans la perspective du deuxiéme Concile du
Vatican, cette action de I'Esprit entraine une inter-
dépendance dans la communion entre l'instinct spi-
rituel de tous le corps des fideles et ceux qui sont
chargés de faire des actes normatifs de discerne-
ment de ce qui est ou n'est pas fidele a la tradition
chrétienne. «Ainsi la remarquable harmonie entre
les évéques et les fideles se concrétise dans la préser-
vation, la pratique et la confession de la foi tradi-
tionnelle » (Dei Verbum, § 10). Le latin dit con-spira-
tio pour « harmonie », c’est-a-dire une «convergen-
ce d'inspiration », due au Saint-Esprit, entre le sen-
tire des fideles et le discernement par le Magistére.

3. Laréception

59. Un critére qui permet de juger de la confor-
mité a 'Evangile des nouveaux développements dans
la vie et I'enseignement chrétiens est leur réception, a
la longue, par 'ensemble de 'Eglise. Cette réception a
lieu tantét dans la discussion théologique et tant6t
dans la pratique des Eglises locales ou du croyant in-
dividuel. En tous les cas, la réception de ce qui est
vrai est un processus spirituel. La conviction profon-
de d’avoir la vérité peut étre cependant une occasion
de lutte et de séparation, quand les opinions en
conflit revendiquent d’étre seules vraies. Le processus
de réception appelle en conséquence une écoute at-
tentive des vues des autres. Seule la vérité elle-méme
produit la conformité au Christ dans I'Esprit. Etre
oint de la vérité scrlpturalre par I'Esprit de Jésus
(cf. 1Jn 2, 20-21), C'est laisser sa vérité s'infiltrer dans
tous les secteurs de la vie chrétienne. C'est I'assimiler
dans I'étre méme de I'Eglise et de ses membres, la re-
cevoir dans le sens le plus fort du terme. Ceux qui
sont enracinés dans la vérité biblique par I'ceuvre de
I'Esprit, non seulement connaissent la vérité mais ils
savent qu'ils la connaissent.
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4. Par leurs fruits

60. La conformité, profondément convaincue, a
la vérité doctrinale et morale du christianisme porte
des fruits de sainteté. Elle produit cette sainteté spiri-
tuelle que Wesley dans ses descriptions successives
du caractére méthodiste a si souvent décrite comme
un «marcher au pas du Christ ». Ce lien vital entre la
vérité et la sainteté fait de la sainteté un critére de
I'existence de la vérité dans le processus d'interpréta-
tion et de développement de la doctrine. Ce processus
n’'implique pas qu'un unique individu mais des géné-
rations entiéres se succédant I'une l'autre. Vers la fin
de sa vie, Wesley tenta plusieurs fois une histoire du
mouvement méthodiste. Il considérait que la vérité
des intuitions les plus précieuses du méthodisme
était démontrée par l'efflorescence de la sainteté bi-
blique dans tout le pays. La qualité des fruits du mé-
thodisme prouvait la santé de l'arbre originel.

61. Le deuxiéme Concile du Vatican parle d'une
croissance dans la compréhension de ce qui est véhi-
culé par la tradition chrétienne, croissance qui se pro-
duit par une réflexion qui unit le coeur et la téte d'une
maniére caractéristique du sentire cun ecclesia_dont il
a été question plus haut. La croissance dans la com-
préhension «vient par la contemplation et I'étude des
croyants qui méditent ces choses en leur ceeur (cf. Le
2, 19 et 51)» (Dei Verbum, § 8). Il doit y avoir crois-
sance dans I'amour pour arriver & une connaissance
encore plus intime des richesses de la foi. En d’autres
termes, il doit y avoir croissance en sainteté. C'est
pourquoi la sainteté n'est pas seulement critére de la
justesse du développement dans la doctrine et la vie
de I'Eglise, elle est source d'un tel développement en
formant les convictions et les perceptions des
croyants et leur interaction les uns sur les autres.

ii) Les agents du discernement

62. Les critéres par lesquels I'Eglise discerne la
volonté de Dieu ont été appliqués de plusieurs manie-
res et 2 plusieurs niveaux de la vie du Peuple de Dieu.
On peut énumérer ce qui suit:

1. Le discernement par le Peuple de Dieu

63. Selon I'Ecriture, le discernement de la volonté
de Dieu est la tache du peuple de Dieu tout entier.
Lexhortation 2 vérifier et a approuver (dokimazein)
ce qui est bon aux yeux de Dieu est un théme majeur
dans les lettres des Apétres (cf. Rm 12, 2; Ep 5, 10.17;
Ph1,9s.:1Ths5,21;1Jn4, 1s.). Paul prie pour
I'Eglise qui est a Philippes, « que votre amour abonde
encore, et de plus en plus, en clairvoyance et en vraie
sensibilité pour discerner ce qui convient le mieux.
Ainsi serez-vous purs et irréprochables pour le jour
de Christ, comblés du fruit de justice qui nous vient
par Jésus Christ, 2 la gloire et a la louange de Dieu »
(Ph 1, 9). Le peuple de Dieu dans sa vie quotidienne
doit « apprendre ce qui plait au Seigneur» (Ep 5, 10)
et ce qui répond aux besoins de son prochain. Dans
ce discernement 'amour de Dieu est le moteur, tandis
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que les besoins de la communauté des fideles et les
souffrances des gens autour d’eux indiquent la bonne
direction. Une telle ouverture active, dans 'amour, a
la vérité méme qui est en Jésus et aux déshérités de
leur époque, a conduit beaucoup de saints dans nos
deux communions a des formes nouvelles de piété et
de service dans le monde. En vertu de cette sorte de
discernement, Wesley enseignait qu'il ne suffisait pas
que les maitres traitent leurs esclaves avec justice et
équité, mais que la volonté de Dieu était qu'on abolis-
se l'esclavage.

2. Le discernement prophétique

64. A certaines époques dans I'histoire du peuple
de Dieu, les pasteurs et le troupeau se sont égarés.
Par les prophétes Dieu ramenait son peuple dans le
droit chemin. Ce fut vrai non seulement d’Israél mais
encore de I'Eglise du Nouveau Testament. Les Lettres
aux sept Eglises rendent témoignage au Seigneur res-
suscité en disant 2 son Eglise ce qu’elle avait a faire et
ce dont elle devait s’abstenir (cf. Ap 1, 4-3, 22). Dans
I'histoire de 'Eglise des voix prophétiques se sont éle-
vées pour avertir et exhorter. Certaines furent aussi-
tot écoutées, d’autres non. Lappel du prophéte ne se
fonde pas sur I'approbation des autorités officielles
ou sur la réception par I'ensemble du peuple de Dieu.
1l se réclame directement de l'autorité de Dieu.

65. Parce qu'il y a eu de faux prophetes, saint
Paul parle de la nécessité de «discerner les esprits »,
de distinguer entre les esprits (cf. 1 Co 12, 10) et de
peser ce que disent les prophetes (cf. 1 Co 14, 29). Le
don de prophétie doit étre exercé selon I'analogie de
la foi (cf. Rm 12, 6), en accord avec la vérité premiere
du message apostolique. Wesley voyait une telle
«analogie de la foi » dans les grands sujets de la pré-
dication biblique: péché originel, justification par la
foi et salut actuel intérieur. Cela peut se relier au cri-
tere christologique: « Tout esprit qui confesse que Jé-
sus Christ est venu dans la chair est de Dieu, et tout
esprit qui ne confesse pas Jésus n’est pas de Dieu»
(I Jn 4, 2-3). Lacte sauveur et rédempteur de Dieu a
en fait atteint la créature et l'existence humaines
dans leur intégralité. C'est ce qui lie la foi dans I'in-
carnation du Christ au message de la justification et
de la sanctification des pécheurs, moyennant la foi,
par la grace salvatrice de Dieu. Tel est le critére, telle
est ' «analogie de la foi», d’apres laquelle on doit
exercer et vérifier le don de prophétie.

66. Il faut admettre la difficulté de « peser » ou mé-
me de «discerner » les paroles des prophetes, mais cela
n'enléve rien au fait qu'on a a préter l'oreille aux voix
prophétiques. Cette difficulté a parfois provoqué des
divisions et c’est seulement aprés coup que ceux qui se
sont divisés de cette maniére ont pu commencer a dis-
tinguer le vrai du faux dans ce qui faisait probleme ».

3. Le discernement pastoral

64. 1l est des fois ot I'Eglise a besoin d'une déci-
sion formelle pour dire si une doctrine est vraie ou



fausse, ou quelles actions répondent aux besoins de
I'heure et 2 la vocation de I'Eglise. Déja les Actes des
Apétres nous disent que les « apétres et les anciens se
réunirent pour examiner cette question » (15, 6). C'est
la croyance commune de nos Eglises que certains
sont habilités & parler au nom de I'Eglise et peuvent
dire, aprés avoir soigneusement écouté 1'Ecriture et
la Tradition, ainsi que l'expérience des croyants qui
essaient de mettre I'Evangile en pratique, et aprés un
temps raisonnable de discussion dans la priére: «Il a
semblé bon au Saint-Esprit et 4 nous » (Ac 15, 28a; cf.
1 Co 7, 40Db).

68. LEglise catholique romaine et les Eglises mé-
thodistes estiment que les premiers conciles cecumé-
niques ont défini une formulation et une interpréta-
tion fondamentales, authentiques et valides de la foi
apostolique.

69. Dans I'Eglise catholique romaine, la charge
d’enseignement des évéques en union avec I'Evéque
de Rome s’exerce au nom de Jésus Christ. Leur ma-
gistére « n'est pas supérieur a la Parole de Dieu, mais
a son service » (deuxieme Concile du Vatican, Consti-
tution dogmatique sur la Révélation divine, Dei Ver-
bum, § 10), mais les évéques «ont regu le charisme
certain de la vérité », qui les autorise a définir les doc-
trines tirées de la révélation divine.

70. Dans le méthodisme, la charge de I'enseigne-
ment est exercée par les Conférences. Quand Wesley
rencontra pour la premiére fois quelques-uns de ses
prédicateurs en 1744 pour une telle conférence, il
leur demanda de répondre aux questions suivantes:
(1) Qu'enseigner? (2) Comment enseigner? (3) Que
faire? Leur décision devait se baser sur le témoignage
de I'Ecriture, mais ils tenaient compte également des
trésors de la tradition chrétienne, spécialement des
temps primitifs, ils étaient a I'écoute de I'expérience
de ceux engagés dans l'ceuvre d’évangélisation et ils
appliquaient la réflexion rationnelle aux questions
qui se posaient a eux. Sur cette base et avec ces indi-
cations, les Conférences méthodistes discernent ce
que Dieu veut que 'on préche et que l'on fasse dans le
monde d’aujourd’hui.

71. Les différences entre ces approches et leurs
implications pour la communion de foi devront étre
étudiées a un stade ultérieur du dialogue entre les
méthodistes et les catholiques.

4. La convergence dans le discernement

72. Saint Paul lui-méme écrit a I'Eglise de Corin-
the avec laquelle il a un différend concernant l'inter-
prétation de I'Evangile: « Ce n'est pas que nous régen-
tions votre foi, mais nous coopérons & votre joie car,
pour la foi, vous tenez bon» (2 Co 1, 24). Toute ex-
pression formelle d’autorité pastorale, qu'il s’agisse
du magistere des évéques ou du pouvoir des conciles,
des synodes et conférences, et toute expression de
I'interpellation prophétique, doivent servir 1'édifica-
tion de tout le peuple de Dieu sous la seigneurie du

Christ lui-méme. Cela devrait conduire 2 une interdé-
pendance croissante et a la reconnaissance mutuelle
de ceux qui exercent l'autorité pastorale dans 'Eglise,
ceux qui offrent la vision prophétique et tous ceux
qui, par leur réponse a la révélation et leur inspira-
tion par 'amour créateur de Dieu, participent a la
tradition active de I'Evangile et au discernement
compatissant de la volonté de Dieu pour son Eglise et
pour le monde.

SECTION III: LA MISSION

1. La MISSION DE UEGLISE VIENT DE DIEU

A. La source de la mission

73. Lactivité missionnaire de I'Eglise prend de
nombreuses formes mais elle n'a en définitive qu'une
seule source. La mission nait du dessein d’amour du
Dieu un et trine pour toute I’humanité. Lacte créa-
teur de Dieu et sa providence ne font qu'exprimer son
amour débordant. Quand le Pere décida de se faire
connaitre, quand il révéla et inaugura son dessein
d’amour pour un monde marqué par le péché, il le fit
en envoyant son Fils et le Saint-Esprit. « Quand la
plénitude des temps fut venue, Dieu envoya son Fils »
et «|'Esprit de son Fils » (Ga 4, 4-6). En beaucoup
d’endroits de 'Evangile de saint Jean, Jésus est dési-
gné comme celui que «le Pére a envoyé », et lui-
méme promet que le Pére et lui enverront 'Esprit.
Aussi, une conviction chrétienne fondamentale est-el-
le que I'Eglise est missionnaire par sa nature méme,
et que la mission de 'Eglise n’est qu'une participation
a la mission du Fils et du Saint-Esprit par laquelle
s'exprime 'amour du Pére pour toute 'humanité.

B. Le mandat du Christ

74. Le Christ Ressuscité lui-méme appelle ceux
qui Je suivent & prendre part & sa mission. S'adres-
sant a ses disciples, il leur dit: « Comme le Pére m’a
envoyé, moi aussi je vous envoie » (Ju 20, 21). Ils au-
ront a poursuivre dans l'espace et dans le temps, pour
tous les peuples et toutes les générations, sa mission
rédemptrice accomplie une fois pour toutes. Il prie
également «pour tous ceux qui croiront en [lui] par
leur parole » (Jn 17, 20-23). Tous doivent étre sancti-
fiés par sa vérité, fideles a ce que le Verbe lui-méme
leur a donné (Jn 17, 17; 17, 14). En proclamant Jésus-
Christ, dont la personne et la mission étaient totale-
ment une, ceux qui le suivent se donnent jusqu’a sa-
crifier leur vie pour 'Evangile.

C. Par la puissance du Saint-Esprit

75. Pareille participation a la mission du Christ
n'est possible qu'a cause de l'effusion du Saint-Esprit.
LEglise encore dans l'enfance, assemblée toutes por-
tes closes, ne regut le pouvoir de sortir et de parler
efficacement des actions puissantes que Dieu avait
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faites par Jésus Christ, qu'aprés avoir recu le Saint-
Esprit a la Pentecote (Ac 2; cf. Lc 24, 48-49; cf. aussi
Jn 20, 22). Ce qui est arrivé en Jésus Christ, dans un
temps et un lieu particuliers, est désormais communi-
qué a des gens de toutes langues et de toutes cultures.
Dans I'Esprit, la communauté de la proclamation de-
vient elle-méme un évangile vivant adressé a tous.

D. Les baptisés et la mission

76. Le grand envoi a la fin de I'Evangile de saint
Matthieu concerne les apétres et tous ceux qui parta-
geront leur foi (Mt 28, 16-20). Toutes les nations doi-
vent venir a la plénitude de vie dans le Dieu un et
trine, au nom de qui elles seront baptisées. Ceux qui
acceptent 'Evangile deviendront membres du corps
du Christ, temples du Saint-Esprit, ils connaitront et
aimeront Dieu comme leur Pére. Unis au Christ, ils
sont aussi associés & sa mission. Tous les aspects de
leur vie commune servent a édifier le corps et ses
membres dans la sainteté. Ils deviennent par la capa-
bles d’atteindre par la parole et le témoignage tous
ceux qui n'ont pas encore entendu I'Evangile.

1I. LA MISSION: PAROLE ET ACTE

77. La mission de Jésus était de proclamer les ac-
tes sauveurs de Dieu: « LEsprit du Seigneur est sur
moi, parce qu'il m’a conféré l'onction pour annoncer
la bonne nouvelle aux pauvres. Il m’a envoyé procla-
mer aux captifs la libération et aux aveugles le retour
a la vue, renvoyer les opprimés en liberté, proclamer
une année d'accueil par le Seigneur» (Lc 4, 18-19).
Jésus fut envoyé annoncer que Dieu allait venir libé-
rer le peuple de la captivité des pouvoirs du mal, du
péché et de la mort, et guérir leurs maux et leurs
blessures. Jésus joignait les actes aux paroles. Il libé-
rait ceux qui étaient possédés par des esprits mau-
vais, ceux qui souffraient de culpabilité et d’aliéna-
tion. D’autre part, sa prédication dépassait I'instant
présent. En bénissant les pauvres, il leur donnait I'as-
surance que Dieu était avec eux et que son royaume
leur appartiendrait.

78. Parce que le ministere de I'Eglise dérive de la
mission de Jésus, le ministere de Jésus doit servir de
paradigme de la mission de I'Eglise. LEglise procla-
me ce que Dieu a fait pour sauver les hommes par la
vie, la mort et la résurrection de Jésus Christ. Il est la
Parole de vie que Dieu a dite; il est témoin devant
tous les étres humains que Dieu est venu et qu'il a, du
sein méme de leur condition limitée, partagé 'abon-
dance de son amour. Prenant sur lui le fardeau et la
malédiction de la loi, il nous a réconciliés avec Dieu
et a enlevé nos péchés, faisant la paix par le sang de
sa croix. Proclamer I'amour de Dieu en Jésus Christ
est plus que rappeler et raconter Phistoire de Jésus et
ce qu'il a fait pour nous: partout ot1 'on raconte cette
histoire, les auditeurs deviennent capables, par le
Saint Esprit, d'ouvrir leurs ceeurs & 'amour de Dieu,
de maniére a pouvoir vivre en communauté d’amour,
de réconciliation et de paix.
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79. Les gens qui ont connu la fidélité et la justice
de Dieu partagent ce qu'ils ont regu en s’adonnant
aux ceuvres de miséricorde et de justice. Ils cherchent
en outre a faconner la société sur le modele du royau-
me de Dieu. Leur société est celle de la nouvelle créa-
tion dont ils ont recu un avant-goiit par le don du
Saint-Esprit. N'ayant jamais la prétention de cons-
truire le royaume par leurs propres efforts, ils ren-
dent toute gloire a Dieu.

80. La mission de I'Eglise est parole et acte en
tous ses aspects — témoignage, service et culte:

— Le témoignage requiert la proclamation publi-
que de I'Evangile: le message, I'appel a y répondre et
a l'accepter. 1l implique le témoignage de personne a
personne et la fidélité silencieuse, mais parlante, de
ceux qui souffrent et méme meurent pour leur Sei-
gneur et son amour.

— Le service s'exprime par la prise en charge des
malades et des nécessiteux, de tous ceux qui atten-
dent une guérison, par le soutien aux consciences
troublées, par la défense des pauvres, par le travail
pour la paix, la justice et la sauvegarde de la création.

— Dans le culte, les multiples dons de la grace de
Dieu sont célébrés au sein du corps du Christ. La
communauté rassemblée autour de la parole et du
sacrement ameéne a la communion des gens de diffé-
rentes origines, de dons et de talents divers, et les fait
un en Jésus Christ.

Rien de tout ceci n'a échappé a nos deux tradi-
tions. Mais la pratique, bien souvent, n'est pas a la
hauteur de ce qui est acquis en principe. C'est une rai-
son pour se repentir et pour une conversion du ceeur,
car l'intégrité de 'Evangile exige que l'on se donne to-
talement au témoignage, au service et au culte.

IIT. LA MISSION ET LA COMMUNAUTE

81. Puisque I'Eglise est missionnaire par sa na-
ture méme, la mission, par nature, est ecclésiale.
Constituée par le Saint-Esprit, la communauté est
l'instrument de la proclamation et de la mise en ceu-
vre de I'Evangile, le lieu ol les gens grandissent dans
la foi et la sainteté, et un paradigme de la vie nouvelle
de joie, de paix, de solidarité et de service que Jésus-
Christ offre a tous les hommes.

82. La mission de I'Eglise inclut le service pro-
phétique et sacerdotal. Son message relaie les exigen-
ces de miséricorde, de justice et de paix que Dieu
adresse 2 la société humaine, particuliérement par
rapport aux plus faibles et aux moins privilégiés.
Dans un monde de rupture et d’aliénation, la com-
munion chrétienne comme communauté d’accepta-
tion, de pardon, de liberté et d'amour peut fonctioner
comme sacrement de la présence du Christ qui vient
pour guérir.

83. Lexistence d’'une telle communauté est le
fruit de I'Esprit qui rassemble, soutient, nourrit et



dote les fideles des dons divers qui les rendent capa-
bles de témoigner de I'Evangile. Ceci requiert que la
communauté et ses membres fassent constamment
usage des moyens de griace que Dieu a fournis, les
moindres n’étant pas le partage, la fraternité et la co-
opération cecuméniques. Par ces moyens tous sont
appelés a la repentance chaque jour, au renouveau
continuel et a la recherche de la sainteté. Ainsi forti-
fiés par I'Esprit, les fideles rendent témoignage au
Christ par la parole, I'exemple et I'action, méme dis-
persés dans le monde pour leur vie et leurs obliga-
tions quotidiennes. En retour, leur témoignage, par-
tagé dans la fraternité, la priére et la louange, édifie,
fortifie et approfondit la communauté.

IV. LA MiSSION APOSTOLIQUE

84. Le peuple de Dieu tout entier a été envoyé par
le Christ dans le monde pour témoigner de 'amour
du Pere, dans la puissance du Saint-Esprit. En ce
sens, ce peuple est apostolique. Tous ses membres re-
coivent les dons de I'Esprit et il n'est aucun don sans
le service correspondant. Dans le cadre de ce service
de 'ensemble, il y a eu depuis le commencement un
ministére uniquement appelé et habilité pour édifier
le corps du Christ dans 'amour. Ce ministére est
«apostolique » dans le sens spécifique du terme parce
qu’il a commencé avec le choix par le Christ, parmi
ses disciples, des douze «qu'il appela apotres » (Lc 6,
13). 1l s’est continué a travers les ages en ceux qui
leur succedent dans ce ministére. Apres sa mort et sa
résurrection, le Christ confirma la mission des apo-
tres et les envoya comme messagers par qui 'Evangi-
le, parlé et vécu, serait préservé et proclamé dans le
monde entier (cf. Mt 28, 19-20). Leur témoignage
constant, en obéissance a I'Esprit, devait étre signe de
la presence continuée du Christ (cf. Ac 1, 8). Dans la
mission de I'Eglise, on s'est rappele et on a reconnu
leur place spéciale. La premiere histoire de la diffu-
sion de I'enseignement du Christ est intitulée « Actes
des Apétres »; la confession de foi baptismale est ap-
pelée « Symbole des Apbtres »; la transmission de cet-
te foi, de génération en génération, est connue com-
me «la Tradition Apostolique ».

85. Dans leurs imperfections, leur lenteur & com-
prendre et leur foi vacillante, aussi bien que dans leur
fidélité ultime, les apdtres sont représentatifs de 'hu-
manité que le Christ est venu sauver. Leur vie avec lui
est devenue un modéle pour la vie de 'Eglise: ils fu-
rent les premiers 2 saisir la révélation; ils furent unis
par l'écoute en commun de la Parole; ils furent en-
voyés avec un but commun qui était de permette a
toutes les nations d’entendre, de croire et de vivre la
Parole. Dans la fidélité a 'enseignement apostolique,
la vie de I'Eglise montre la persistence du modeéle re-
connaissable de leur communion (Ac 2, 41-47).

86. L'Eglise est comme une cellule vivante dont le
Christ est le noyau; la communauté, tout en croissant
et en se multipliant, garde son dessin initial. Les
communautés apostoliques ont besoin de gens pour

faire a leur époque ce que les apotres ont fait en leur
temps: paitre, enseigner et servir sous l'autorité du
Bon Pasteur et Maitre, le Seigneur Serviteur.

87. Tous ceux auxquels les apétres transmettent
leur foi ont part a leur apostolat. Tous sont appelés a
témoigner. Tous sont appelés a glorifier Dieu et 2 in-
tercéder pour le monde. Tous sont appelés a servir
leur prochain.

88. Dans les Eglises catholique et méthodistes
certains regoivent par ordination un appel spécial: ils
sont consacrés et habilités & proclamer et enseigner
I’Evangile de 'amour de Dieu en Jésus-Christ, a
conduire la communauté en priére au tréne de la gra-
ce et & administrer les dons sacramentels de Dieu; ils
ont a guider la vie de I'Eglise, son action en faveur
des nécessiteux et son expansion missionnaire. Dans
la tradition catholique ces taches sont confiées aux
évéques ordonnés dans la succession apostolique,
avec leurs prétres et leurs diacres. Dans la tradition
méthodiste, d’aprés Wesley, on croit que le ministére
ordonné est dans la succession des apotres quoique
ne dépendant pas de la méme maniére de la succes-
sion des évéques.

V. MISSION ET (ECUMENISME

89. LEvangile de la réconciliation requiert une
communauté réconciliée et qui réconcilie. Les Eglises
chrétiennes ne sont pas encore en mesure de remplir
dans l'unité la mission regue de Dieu et il y a 1a un
obstacle sérieux a la mission. Nous reconnaissons
avec gratitude 'apport de notre relation cecuménique
a la sensibilisation de nos communautés a la mission
et 4 P'activité missionnaire de nos Eglises. Nos Eglises
devraient saisir toute occasion de coopération et tra-
vailler et prier pour surmonter toutes les difficultés
qui font obstacle. Nous devrions explorer toutes les
possibilités de coopération dans le service et chaque
fois que possible dans la prédication. Plus nous sur-
monterons les différences dans la doctrine et 'organi-
sation, et plus fort sera notre témoignage, plus il sera
facile d’éviter jusqu'a la suggestion de prosélytisme.
Prés de trente ans de dialogue entre catholiques et
méthodistes ont révélé assez d’accord dans la foi pour
que nos Eglises reconnaissent l'intégrité et la fidélité
de la proclamation évangélique I'une de Y'autre. De
grandes zones d’accord entre les catholiques romains
et les méthodistes sur nos responsabilités dans la so-
ciété rendent possible une grande part d’action com-
mune. Des différences demeurent concernant les
questions d’éthique personnelle et sociale. Un dialo-
gue prudent et responsable sur ces différences serait
fructueux, et pas seulement pour nos Eglises mais
egalement pour notre mission dans la société.

VI. LA MISSION ET LES CULTURES

90. Pour les méthodistes et les catholiques, le
message de 'Evangile est pour tous les temps. Il
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transcende toutes les cultures. Cependant, I'Evangile
— né dans une matrice palestinienne — a été annon-
cé dans les langages de nombreuses cultures. Puisque
le salut est pour les gens la ou ils sont, il a sa place
dans toute culture et devrait étre proclamé de manié-
re adaptée a chacune. L'évangélisation, en tant que
proclamation de 1'Evangile, est clairement distincte
du dialogue interreligieux, dans lequel des chrétiens
qualifiés rencontrent les membres d’autres religions
en vue d’'une meilleure compréhension mutuelle. Le
dialogue interreligieux cependant fait lui-méme par-
tie du processus de la mission et de l'inculturation de
I'Evangile, puisque l'évangélisation met les chrétiens
en contact avec des cultures qui ont été largement fa-
connées par d’autres religions.

91. On peut voir une certaine analogie entre le
mystere de l'incarnation et l'inculturation de I'Evan-
gile. La culture que I'Evangile doit pénétrer et trans-
former a, pour ainsi dire, un corps et une ame. Le
corps d’'une culture comprend le réseau des struc-
tures sociales, économiques et politiques qui procu-
rent la stabilité sans laquelle les formes supérieures
de créativité ne pourraient se développer. Ces formes,
— intellectuelles, artistiques, religieuses, — sont
comme 'ame d’une culture, la réponse a l'attraction
du vrai, du beau et du bien sur I'esprit humain. Elles
viennent d'une soif de plénitude spirituelle qu’aucune
valeur purement humaine ne peut combler.

92. Les évangélistes chrétiens et les convertis ve-
nant de religions non-chrétiennes sont confrontés a
un processus inévitable de discernement. Dans les va-
leurs culturelles enracinées dans les aspirations reli-
gieuses, qu'est-ce qui est expression authentique du
mouvement de transcendance vers la vérité et la bon-
té absolues de Dieu? Qu'est-ce qui est déviations, li-
mitations, allant jusqu’a blesser certaines des plus
profondes aspirations du ceeur humain?

93. Lévangéliste ne doit jamais chercher a impo-
ser la réponse a cette question. Il doit avoir avec ses
auditeurs la patience que Dieu montrait pour son
peuple dans I'’Ancien Testament. Par les prophétes,
Dieu donna une révélation partielle de son dessein de
salut pour la race humaine, avant de finir par com-
muniquer la plénitude de ce projet dans le don de son
Fils unique (He 1, 1-2; Jn 3, 16). La proclamation di-
recte du message ne saurait, en tout cas, étre aban-
donnée. Le dialogue interreligieux n’est pas un sub-
stitut a I'évangélisation, laquelle reste un impératif de
I'Evangile.

SECTION IV: LA VIE SACRAMENTELLE

94. Dans son Rapport de 1991 sur La Tradition
apostolique, la Commission a senti le besoin d'une ré-
flexion commune plus profonde sur la nature du sa-
crement, a partir de I'idée du Christ comme «sacre-
ment primordial » (§ 89). Si I'on songe qu'un des
noms les plus anciens du sacrement est « mystere »
(mysterion), les chrétiens trouvent une raison bibli-
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que directe de voir le Christ sous cet angle en I Timo-
thée 3, 16, ou l'on parle du Christ comme du « myste-

re de notre religion:

1l a été manifesté dans la chair,
justifié par 'Esprit,

contemplé par les anges,
proclamé chez les paiens,

cru dans le monde

exalté dans la gloire ».

95. Le «mystére» de Dieu est le dessein éternel
de Dieu qui a maintenant été révélé dans la personne
et I'ceuvre de Jésus Christ, un dessein de salut qui em-
brasse les paiens aussi bien que les Juifs dans la bon-
té du royaume définitif de Dieu (Mc 4, 11; Rm 16, 25-
27; 1 Co 2, 7-10; Ep 3, 1-20; Col 1, 25-27; 2, 2-3). Le
Christ est «I'image du Dieu invisible » (Col 1, 15), le
Fils du Pére sur lequel repose toujours le Saint-Esprit
(Jn 1, 33). Ayant pris notre humanité dans sa propre
personne, le Fils est 2 la fois le signe de notre salut et
Pinstrument de sa réalisation.

96. Société de ceux qui ont été incorporés dans le
Christ et nourris par le Saint-Esprit qui donne la vie
(I Co 12, 13), I'Eglise peut étre pensée de facon ana-
logue en termes sacramentels. Précisément comme
corps du Christ et communauté du Saint-Esprit, on
peut parler d’elle « comme d’'un sacrement a la fois
manifestant la grace de Dieu parmi nous et signifiant
d’'une certaine maniére grice et appel au salut adres-
sé par Dieu a toute 'humanité. »' Constituée par la
grace salvifique de Dieu, 'Eglise devient instrument
d’'une extension de l'offre divine aussi vaste que le
dessein éternel de Dieu pour 'humanité.

97. Dans une telle approche, les sacrements de
I'Eglise peuvent étre considérés comme des cas parti-
culiers de révélation du Mysteére divin et de son effecti-
vité dans la vie des fideles. Institués par le Christ et
rendus efficaces par 'Esprit, les sacrements font péné-
trer le Mystére en ceux en qui il plait & Dieu d’habiter.

98. Les sacrements particuliers découlent de la
nature sacramentelle de I'auto-communication de
Dieu aux hommes dans le Christ. Ce sont des voies
spécifiques, par lesquelles, par la puissance du Saint-
Esprit, le Christ Ressuscité rend sa présence salvatri-
ce et son action efficaces parmi nous. Ainsi, dans sa
vie publique, Jésus n'a pas communiqué la bonne
nouvelle de notre salut seulement en paroles; il s’est
adressé lui-méme en signes et en actions a ceux qui
venaient a lui dans la foi. De plus, ces signes et ces
actions concernaient le corps et 'ame. C'est ainsi qu'il
guérit le paralytique et lui pardonna ses péchés.
Apreés la passion, la mort et la résurrection du Christ,
le Sauveur continue ses paroles et ses actions parmi
nous au moyen des signes sacramentels.

! Commission mixte Eglise catholique romaine et Conseil mé-
thodiste mondial, Vers une déclaration sur I'Eglise, 1986, § 9, citant
la Constitution dogmatique sur I'Eglise, Lumen Gentium, § 1, du
deuxiéme Concile du Vatican.



99. 1l y a une relation dans les deux sens entre
lEghse et les sacrements. Les sacrements édifient
I'Eglise comme corps du Christ jusqu'a ce que ses
membres atteignent leur pleine stature; lEghse est a
Peeuvre par les sacrements en vertu de la mission re-
¢ue du Saint-Esprit.

100. En vertu de leur nature ecclésiale, les sacre-
ments ont un lien organique les uns avec les autres.
Dans la célébration de l'eucharistie, comme parole et
table, I'Eglise est édifiée comme corps du Christ. On
est introduit dans la communauté eucharistique par
le baptéme, qui identifie le croyant a la mort et a la
résurrection du Christ. Les méthodistes et les catholi-
ques soulignent de facons différentes mais analogues
cette connexion vitale entre la communion ecclésiale
et les sacrements de baptéme et d’eucharistie. Les
méthodistes enseignent la pleine nature sacramentel-
le des rites de baptéme et d’eucharistie en attribuant
au Christ leur institution directe. Et ils considerent
d’autres pratiques chrétiennes, avec Wesley lui-
méme, comme des moyens de griace particuliers. Les
catholiques accordent la primauté au baptéme et a
I'eucharistie parmi les sept rites sacrementels qui
sous-tendent la vie de foi.

101. Clest notre conviction commune que le bap-
téme est une action de Dieu par laquelle les baptisés
commencent leur vie avec le Christ Rédempteur et
participent & sa mort et a sa résurrection. Lorsque le
Christ est recu dans la foi, le péché originel est effacé,
les péchés sont pardonnés, les baptisés sont justifiés
aux yeux de Dieu et deviennent une nouvelle créa-
tion; avec tous les croyants ils ont part a la commmu-
nion de I'Esprit; et ils sont appelés a chercher la per-
fection dans I'espérance et dans 'amour par la répon-
se dans la foi aux dons de grace incessants venant de
Dieu. Par le ministere de I'Eglise le baptéme est don-
né avec l'eau «au nom du Pére, du Fils et du Saint-
Esprit ». Le baptéme est irrévocable et n'est pas réité-
ré. Il est recu dans le cadre d'une Eglise locale et dans
une communauté chrétienne particuliére, mais il in-
troduit le baptisé dans 'Eglise universelle du Christ
et dans 'assemblée des saints.

102. Avec toute la tradition chrétienne, les mé-
thodistes et les catholiques trouvent dans le Nouveau
Testament la preuve que le baptéme est le sacrement
de base de I'Evangile. IIs sont aussi d’accord que Jé-
sus Christ a institué l'eucharistie comme un repas
saint, mémorial de son sacrifice. En le partageant, les
baptisés ont part au sacrement de son corps donné
pour eux et de son sang versé pour eux; ils présentent
et offrent son sacrifice devant Dieu le Pére, et ils en
recoivent les fruits dans la foi. Proclamant, en pré-
sence du Ressuscité, la mort du Seigneur jusqu'a ce
qu’il vienne, I'assemblée eucharistique anticipe l'ave-
nement final du Christ et a un avant-gott du banquet
céleste préparé pour tous les peuples. Dans les termes
des Hymmnes de Wesley sur le Repas du Seigneur:

« Il nous ordonne de manger et de boire
la nourriture impérissable,
Il nous donne sa chair 4 manger,

et nous dit de boire son sang:

Tout ce que le Tout-puissant

peut donner a des pécheurs pardonnés,
la plénitude de notre Dieu fait homme
nous la recevons ici avec le Christ ». 2

103. Comme croyants, nous cherchons par
ailleurs a faire passer dans nos vies ce que nous célé-
brons dans les sacrements. Les priéres du Missel ro-
main demandent en ce sens que les sacrements regus
a Paques «vivent pour toujours dans nos esprits et
nos ceeurs » et que «nous qui avons célébré les céré-
monies pascales y restions fideles dans notre condui-
te et notre vie ».}

104. Le baptéme recu une fois pour toutes, et la
sainte communion, recue régulierement dans les cé-
lébrations hturglques de I'Eglise, sont au cceur de la
vie de sainteté a laquelle les fidéles sont appelés. Ils
sont les deux sacrements bibliques reconnus par la
tradition méthodiste, mais la tradition catholique
considere que d’'autres actions saintes de I'Eglise sont
également des sacrements de I'Evangile institués par
le Sauveur: en eux aussi la grace de Dieu atteint le fi-
dele, conformément a certains des actes et des paro-
les de Jésus attestés dans le Nouveau Testament.

105. Les catholiques croient que dans la confir-
mation le don de I'Esprit confirme ce qui a été fait au
baptéme. Les fidéles qui ont la conscience et la contri-
tion de leur péché ont acces a la guérison et au par-
don du Christ dans le sacrement de la réconciliation.
Quand ils sont malades, ils regoivent aussi par 'onc-
tion le toucher du Christ guérisseur. Quand ils se ma-
rient, ils se marient dans le Seigneur par un sacre-
ment de communion mutuelle dans lequel leur est
donnée une image de la communion de tous les saints
dans le Christ et la promesse des graces dont ils ont
besoin pour la fidélité que les époux se vouent l'un a
l'autre. Dans le sacrement de l'ordre, des croyants
sont choisis et habilités a agir pour le Christ dans la
conduite spirituelle des fideles par la prédication de la
Parole et 'administration des sacrements. Dans tous
les sacrements la puissance de I'Esprit est a I'ceuvre,
invitant les croyants a une union plus étroite avec leur
Rédempteur, a la gloire de Dieu le pere.

106. Quoique les méthodistes ne reconnaissent
pas ces rites comme des sacrements de ’Evangile,
eux aussi affirment la présence active du Saint-Esprit
dans la vie des fideles, la nécessité du repentir pour
les péchés, le pouvoir de guérison de la priere, la
sainteté du mariage et le pouvoir donné par I'Esprit a
ceux qui sont appelés et ordonnés pour les taches du
ministere.

2 John et Charles Wesley, Hymns on the Lord’s Supper (1745),
n. 81.

3 Voyez la priere aprés la communion pour le deuxiéme di-
manche de Paques (« ut paschalis perceptio sacramenti continua in
nostris mentibus perseveret »), et la priere d'ouverture du samedi
dans la septiéme semaine de Paques (« ut qui paschalia festa peregi-
mus haec moribus et vita teneamus »).
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107. Les catholiques et les méthodistes admettent
d’autres « moyens de grace » que ceux qu'ils conside-
rent comme des sacrements. Entre autres, la priere
privée et publique, la lecture de I'Ecriture, le chant
des hymnes, le jetine et ce que les méthodistes appel-
lent «la conversation chrétienne ». Dans la méme ca-
tégorie, on peut mettre les ceuvres traditionnelles de
miséricorde telles que la visite des malades et le servi-
ce des pauvres. En rencontrant l'image du Christ
dans leur prochain, les fideles acquiérent et dévelop-
pent un sens de la sacramentalité de la vie de foi.

SECTION V: KOINONIA - LA COMMUNION

I. LA COMMUNION PAR LE TEMOIGNAGE APOSTOLIQUE

108. Le début de la Premiére Epitre de saint
Jean, déja cité pour indiquer ce qu'on entend par ré-
vélation (voir Introduction n. 2), constitue également
la déclaration la plus compléte de ce que les écrivains
du Nouveau Testament comprennent par le terme
grec de koinonia (communion). Le début du passage
décrit en termes poignants le privilege accordé aux
ap6tres d’'un contact intime avec le Fils incarné de
Dieu. Saint Jean veut que nous saisissions, dans les
limites inhérentes a la condition humaine, quelque
chose de la richesse de 'amour infini et source de vie
que le Pére a répandu sur nous en envoyant son Fils
et le Saint-Esprit pour notre rédemption et notre
sanctification. Il s’adresse alors directement a ceux
que l'adhésion au Christ aménera, au long des ages et
en union avec les apdtres, au partage intime dans la
communion d’amour avec les trois Personnes de la
Trinité: « ce que nous avons vu et entendu, nous vous
I'annoncons a vous aussi, afin que vous aussi, vous
soyez en communion [koinonia] avec nous. Et notre
communion [koinonia] est communion avec le Pére
et avec son Fils Jésus Christ» (I Jn 1, 3).

109. LEglise est par essence participation 2 la
communion d’amour entre les trois Personnes de la
Trinité. Les mots « communion avec nous » souli-
gnent que notre propre partage personnel de cet
amour est inséparable de notre communion les uns
avec les autres, parce qu’il est de la nature de cet
amour d’amener une relation mutuelle entre person-
nes créées a 'image et a la ressemblance du Dieu un
et trine. Le «nous» désigne ici ceux qui ont la res-
ponsabilité d’amener a I'existence la communauté
chrétienne visible, par une prédication apostolique
qui inclut la Parole et le Sacrement. Lexistence mé-
me de I'Eglise comme institution visible en ce monde
devient manifestation de la communion avec les per-
sonnes de la Trinité. La Koinonia est ainsi commu-
nion visible et invisible dans I'amour.

110. Entrer dans cette koinonia implique que 'on
suive les traces de celui que les apdtres ont entendu,
vu et touché. Cela signifie, pour reprendre d'autres
termes de I'Epitre de saint Jean que John Wesley ne
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se lassait jamais de répéter dans ses sermons, demeu-
rer dans le Christ et donc dans la Trinité, en allant
comme allait le Christ (cf. I Jn 2, 6). Cela signifie en-
trer dans la gloire de 'amour trinitaire par la voie de
la souffrance qui caractérise le mystére pascal. Nous
pouvons devenir, par le Saint-Esprit, cohéritiers de
Dieu avec le Christ, dit saint Paul, «si nous souffrons
avec lui afin de pouvoir étre glorifiés avec lui» (Rm 8,
17). En d’autres termes, le mystére de la communion
trinitaire dans 'amour, quand il touche nos vies,
améne notre maniére de vivre a la conformité avec le
Christ. Le changement doit pénétrer tous les secteurs
de nos vies, et en particulier les formes concrétes du
service du prochain, par qui le Christ nous reste visi-
ble: «ce que vous avez fait au moindre de mes fréeres,
c’est & moi que vous l'avez fait » (Mt 25, 40).

II. LES GRANDES EXPRESSIONS DE LA COMMUNION DANS
NOS EGLISES

111. Notre vie avec le Dieu un et trine et les uns
avec les autres s’exprime sous diverses formes
concrétes de communion dans nos Eglises. Jusqu'a
un certain point, cette communion est restreinte a la
vie encore séparée de nos communautés catholiques
et méthodistes. Notre but ultime est qu'il y ait pleine
communion ecclésiale entre nous. Un progres en ce
sens serait de mieux prendre conscience de certains
des éléments vitaux de la communion partielle qui
est déja notre, tout en cernant quelques-unes des dif-
férences qui posent probleme et sur lesquelles il fau-
dra encore travailler.

A. Lafoi

112. Comme catholiques romains et comme mé-
thodistes, nous vivons du méme Evangile, le message
apostolique des actions salvifiques de Dieu en Jésus
Christ, et nous partageons la méme foi. Cette foi s'en-
racine dans les Ecritures, qui sont la base commune
de notre prédication et de notre enseignement d’Egli-
ses chrétiennes. Elle est résumée dans les symboles
de I'Eglise ancienne, spécialement le Symbole des
Apbtres et le Symbole de Nicée, que nous confessons
régulierement dans notre culte.

113. Mais nous n'avons pas seulement une raci-
ne, une source commune de notre foi; nous nous re-
connaissons mutuellement la méme disposition a ré-
pondre 2 la proclamation de I'Evangile. Dans le pas-
sé, les méthodistes avaient tendance a voir la foi des
catholiques romains comme une simple adhésion a
I'enseignement de I'Eglise. Les catholiques, de leur
c6té, pensaient parfois que la croyance, chez les mé-
thodistes, n’est qu'une conviction personnelle pure-
ment émotionnelle. On a dépassé de tels préjugés. La
foi est toujours personnelle, mais jamais privée, car
elle agrége le croyant a la communauté de foi. Sa foi
est donc en méme temps conviction personnelle et
participation a ce que tient la « communauté des
croyants ». Mais croire en Dieu et dans le salut qu'il a
opéré pour nous, c’est la réponse vivante de toute la



vie du croyant et cela change nos vies a tous égards;
c’est une foi vivante, personnelle. Il arrive que nos
traditions ne valorisent pas de la méme facon les as-
pects individuels et communautaires de la foi, mais le
débat est le méme de part et d’autre.

114. Tout en admettant I'existence d’'une foi com-
mune entre nous (cf. ci-dessus, Section II, II), des
problémes apparaissent lorsque nous cherchons a dé-
finir les doctrines nécessaires a la pleine communion
de foi qui unirait nos Eglises.

115. Les méthodistes ont appris de John Wesley a
discerner entre, d'un coté, les « opinions » sur les for-
mes de culte, I'organisation ecclésiastique, voire 1'ex-
posé de certaines vérités scripturaires et, de l'autre,
les doctrines essentielles de I'Evangile. Les « opi-
nions » différentes ne sont nullement sans importan-
ce et, au moins au sein du méthodisme, on cherche a
se mettre le plus possible d’accord sur elles. Mais
pour la communion de foi avec d’autres chrétiens, le
décisif est I'unité sur les choses «essentielles » et non
les différences d’« opinions ». Les doctrines essentiel-
les sont: le Dieu un et trine, la création du monde par
Dieu et la vocation de I'humanité a la sainteté et au
bonheur; l'incarnation et I'ceuvre de réconciliation de
Dieu le Fils; I'ceuvre de 'Esprit comme source de tou-
te vérité, de renouveau et de communion; le besoin
de conversion de 'humanité déchue et la nécessité de
croire I'Evangile; la diffusion divine de la grace par la
parole et le sacrement, et par l'institution et le ras-
semblement de ]Eghse le commandement d’aimer
Dieu et le prochain; la promesse du jugement dernier
et de la victoire par laquelle tous les rachetés ensem-
ble glorifieront Dieu et trouveront en lui leur bon-
heur éternel. Les Eglises méthodistes n’ont pas établi
un «canon » fixe de ces données essentielles de la foi
chrétienne; mais chaque fois que se pose la question
de la communion de foi avec d’autres Eglises, ces élé-
ments commandent de fagon vitale la discussion.

116. L'Eglise catholique romaine est d’accord
avec les méthodistes sur ces doctrines essentielles;
mais elle souligne que I'enseignement de l'Eglise est
un tout. Ses membres sont donc appelés a croire le
plem enseignement de lEghse Dans le dlalogue cecu-
ménique également la «“hiérarchie des vérités’ de la
doctrine catholique devrait toujours étre respectée;
ces vérités exigent toutes 'assentiment de foi qui leur
est d@i, mais n‘ont pas pour autant toutes la méme
place centrale dans le mystere révélé en Jésus Christ,
parce qu'elles sont différemment liées 2 ace qu1 est le
fondement de la foi chrétienne ».* Ceci s’avere utile
quand nous discutons de doctrines importantes pour
lenselgnement et la spiritualité de 'Eglise cathohque,
mais qui ne sont pas facilement acceptées par les mé-
thodistes, par exemple l'enseignement sur Marie en
relation avec le Christ et lEghse Nous arrivons a

* Conseil Pontifical pour la promotion de I'unité chrétienne,
Directoire pour I'application des principes et des normes sur 'cecu-
ménisme (1993) § 75, cf. Unitatis Redintegratio § 11.

traiter les questions controversées sans occulter ni di-
minuer ce qui a déja été accompli pour la compré-
hension commune de I'Evangile, en dépit des quel-
ques différences qui demeurent et qui devront faire
T'objet d’autres recherches.

B. Le culte

117. La communion avec Dieu et entre nous est
vécue et ressentie par la parole et le sacrement dans
le culte de la communauté chrétienne. Dans la louan-
ge et la priére nous partageons les merveilleux dons
de Dieu, ainsi que toutes les joies humaines et les be-
soins qui surgissent parmi nous. Ecouter la Parole de
Dieu nous rassemble comme communauté de ceux
qui se tournent vers la Parole créatrice et rédemptri-
ce de Dieu pour tous leurs besoins.

118. La vie sacramentelle de 'Eglise exprime de
maniére profonde cette communion avec Dieu et en-
tre nous. Les sacrements sont tout a la fois les signes
efficaces de la communion de Dieu avec son peuple
et de la communion des membres du peuple de Dieu
entre eux. Le bapteme et 'eucharistie, les sacrements
qui sont communs a presque toutes les Eglises chré-
tiennes, le montrent trés clairement. Ceux qui sont
baptisés ont part a la mort de I'unique Seigneur Jésus
Christ et a la puissance de sa résurrection; en méme
temps, ils sont baptisés dans 'unique corps, le corps
du Christ avec ses nombreux membres qui souffrent
et se réjouissent ensemble. A la table du Repas du
Seigneur, la « coupe de bénédiction » est « une partici-
pation au sang du Christ » et «le pain que nous rom-
pons » est «une participation au corps du Christ »;
c’est pourquoi « nous qui somimes nombreux ne som-
mes qu'un seul corps, car nous tous nous avons part
a un seul pain» (I Co 10, 16-17). « Discerner le
corps» (I Co 11, 29) veut dire reconnaitre la réalité
de notre communion avec le Christ et étre responsa-
bles de la communion avec les fréres et les sceurs
dans le Seigneur.

119. Nous encourageons la poursuite de la dis-
cussion par les instances compétentes partout ol la
reconnaissance mutuelle formelle du baptéme entre
nos Eglises fait encore défaut. Nous sommes heureux
que cette reconnaissance ait déja eu lieu en de nom-
breuses régions. Les méthodistes accueillent les ca-
tholiques romains a leur célébration du Repas du
Seigneur, mais ils doivent respecter le fait que la par-
ticipation a la communion n’est toujours pas autori-
sée pour les catholiques romains. Dans certaines cir-
constances pastorales, les catholiques peuvent inviter
les méthodistes a partager leur eucharistie.’ Ce désir
de beaucoup de personnes de prendre part a la table
du Seigneur avec des chrétiens d’autres Eglises est un
signe de la fraternité qui aspire a la pleine commu-
nion encore a atteindre.

S Voir les principes et les normes que les évéques catholiques
appliquent sur cette question, dans: Conseil Pontifical pour la pro-
motion de I'Unité chrétienne, Directoire pour l'application des prin-
cipes et des normes sur I'cecuménisme (1993), §§ 104-107; 129-131.

129



120. Les catholiques romains et les méthodistes
sont d’accord sur la présence d'un ministére ordonné
au sein de la communion de 'Eglise, chargé de pré-
server et promouvoir sa vie commune. Nous recon-
naissons ensemble que le Christ, le Bon Pasteur, par-
tage sa charge pastorale avec d’autres. Ceux qui sont
appelés a exercer cette charge dans le ministere or-
donné recoivent de lui leur responsabilité particulie-
re. Ils sont institués comme témoins de la vérité vi-
vante du message qui leur est confié, comme guides
de la communauté qui répond a I'Evangile qu’ils pro-
clament, comme chargés de susciter le culte qui de-
vrait étre célébré en commun par toute 'Eglise. Ce-
pendant la communion que nous cherchons a établir
entre les catholiques romains et les méthodistes trou-
ve sur ce point son obstacle le plus visible: nous ne
pouvons partager la communion eucharistique parce
que nous n‘avons pas la méme conception des minis-
tres qui portent ensemble cette responsabilité dans
Pespace et le temps, ni de la sorte de magistére qui
leur est confiée. Le progres vers la pleine communion
dépend des résultats qui peuvent étre obtenus de
I'étude de ce sujet.

121. Nous confessons avec gratitude que nous
pouvons voir une base commune derriére nos diffé-
rences: toute notre vie sacramentelle est enracinée
en Jésus Christ le « sacrement primordial », dont 'in-
carnation et la mort est le signe le plus profond de la
communion de Dieu avec toutes les aspirations et les
besoins de 'humanité, et dont la vie et la résurrec-
tion est le modele et la source de notre capacité de
vivre ensemble dans 'amour et la compassion mu-
tuelle.

122. La religion chrétienne ne comporte pas seu-
lement la parole et le sacrement, mais encore le sou-
ci mutuel de fréres et de sceurs les uns pour les au-
tres et pour ceux qui sont dans le besoin. « Lamour
de Dieu a été répandu dans nos cceurs par le Saint-
Esprit » (Rm 5, 5) et cet amour nous lie entre nous et
nous rend capables d’'aimer notre prochain comme
nous-méme. Cet aspect de la communion chrétienne
a été spécialement important pour le mouvement
méthodiste depuis les jours de John Wesley. Les mé-
thodistes ont essayé. de réaliser cela dans de petits
groupes se réunissant réguliérement pour la confes-
sion mutuelle, I'exhortation, I’encouragement et la
priere. Les formes ont changé avec le temps, mais le
défi de vivre cette dimension de la fraternité chré-
tienne reste tout aussi urgent. Nous sommes heu-
reux de voir que dans nos deux Eglises I'importance
de cette tache a été reconnue et que des efforts ont
été faits, quelquefois ensemble, pour répondre au be-
soin d’'une telle démarche religieuse dans notre vie
de tous les jours.

C. La mission

123. La communion chrétienne comme koino-
nia inclut nécessairement la communion dans la
mission. Elle est communion avec Dieu qui a en-
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voyé son Fils réconcilier le monde et envoyé son Es-
prit pour restaurer en 'homme I'image de Dieu. La
communion dans la mission est aussi la commu-
nion de ceux qui sont envoyés par leur Seigneur res-
suscité et qui recoivent de son Esprit le pouvoir de
témoigner de I'amour et de la paix de Dieu dans le
monde entier. Notre proclamation de 'amour de
Dieu inclut le témoigage en paroles et en actes, par
la prédication et le service, par la lutte pour la justi-
ce et par la souffrance avec les opprimés. Nous atti-
rons l'attention sur ce qui a été dit ci-dessus, dans la
section III.

124. Nous sommes préts a admettre que dans le
passé, nous avons trop souvent travaillé les uns sans
les autres ou méme les uns contre les autres. Cela a
affaibli notre témoignage et paralysé la mission de
Dieu. Nous demandons pardon a Dieu pour nos fau-
tes et nos manques.

125. Nous avons trouvé une convergence consi-
dérable dans notre compréhension de la mission de
I'Eglise dans le monde, au point que méthodistes et
catholiques sont de plus en plus capables de tra-
vailler ensemble pour ceux qu'ils sont appelés a ser-
vir. Et nous espérons que la communion dans la
mission favorisera aussi notre communion dans le
culte et dans la foi. Nous travaillons et nous prions
pour une communion croissante entre nos Eglises,
non parce que cette unité est une fin en soi, qui
nous rendrait la vie plus confortable, plus facile. Ses
buts sont « que le monde croie» (Jn 17, 21) et
«qu'ensemble [nous] puissions d'une seule voix glo-
rifier le Dieu et Pére de notre Seigneur Jésus Christ »
(Rm 15, 6).

II. UEGLISE UNIVERSELLE

126. La communion chrétienne est plus que la
fraternité des membres de la méme assemblée ou de
la méme communauté locale. UEglise de Dieu a des
dimensions universelles dans I'espace et le temps. La
priere de notre Seigneur pour ses disciples: « qu'ils
soient un» (Jn 17, 11) ne visait pas seulement l'unité
des disciples vivant ensemble au méme moment.
Quand Jésus priait « pour ceux qui croient en moi
par leur parole » (Jn 17, 20), il parlait de l'unité et de
la continuité de I'Eglise a travers les générations. La
communion signifie donc communion aussi avec I'E-
glise de ceux qui nous ont précédés dans la foi a tra-
vers les ages.

127. Bien que nous puissions différer dans I'éva-
luation de ce qui a été signe de fidélité et de persévé-
rance dans l'histoire de I'Eglise, nous sommes certai-
nement d’accord que la fidélité de Dieu a préservé
son Eglise en dépit des fautes, des erreurs et des
manques évidents de son histoire.

128. De la méme maniére, nous reconnaissons
limportance d’'une structure qui relie les Eglises loca-
les, de maniére a attester la nature globale de 'Evan-



gile et de I'Eglise universelle. Mais nous avons des
perceptions différentes de la nature et du poids théo-
logique de telles structures.

129. LEglise catholique romaine se fonde sur la
promesse qu'elle croit avoir été faite a saint Pierre et
aux Apbétres (voir par ex. Mt 16, 18), et accomplie
dans T'histoire par la succession apostolique et le col-
lege épiscopal, avec a sa téte 'Evéque de Rome, com-
me successeur de Pierre. La structure hiérarchique
de I'Eglise est un moyen important et une garantie
donnés par la grace de Dieu pour préserver la conti-
nuité et l'universalité de I'Eglise catholique.

130. Les Eglises méthodistes voient la continuité
de la tradition apostolique préservée par la fidélité a
l'enseignement apostolique. Le magistere qui décide
ce qui est ou non conforme a la foi est aux mains de
corps conciliaires, les Conférences. Toutes les Eglises
méthodistes reconnaissent la nécessité d'un ministére
d’épiscope, de « surveillant », et dans beaucoup d' Egli-
ses méthodistes ce sont des évéques qui exercent ce
ministere (cf. Vers une déclaration sur I'Eglise, §8§ 31-
34). Les Eghses locales sont reliées par des structures
de connexion qui doivent assurer le lien entre les be-
soins des Eglises locales et de 'Eglise comme corps.
Les méthodistes pensent que davantage d'unité et
une communion croissante entre les Eglises de tradi-
tions différentes pourraient étre réalisées par de nou-
velles structures conciliaires. A I'évidence, les catholi-
ques romains et les méthodistes partagent la méme
préoccupation concernant I'Eglise universelle comme
expression de la communion dans le Christ . Mais ils
different largement dans leurs conceptions des
moyens que Dieu a donnés pour atteindre ou préser-
ver ce but. Ces différences sont peut-étre les plus
grands empéchements sur la voie de la pleine com-
munion.

CONCLUSION

131. La Commision mixte entre I'Eglise catholi-
que romaine et le Conseil méthodiste mondial a
trente ans d’existence. Son travail a traversé au
moins deux générations. Le premier besoin était de
se connaitre mutuellement, et pendant plus ou
moins dix ans la Commission s’est engagée en ce
sens: on se présentait soi-méme, on s'attaquait en-
semble a des questions doctrinales, éthiques et pas-
torales qui occupaient alors la scéne cecuménique.
Une seconde phase se développa lorsque l'on tenta
d’esquisser de larges perspectives théologiques ac-
ceptables aux catholiques romains comme aux mé-
thodistes, dans lesquelles il finirait par devenir pos-
sible de traiter les matiéres qui nous divisent. La
Commission croit qu'une considérable communauté
de vues a été établie dans les domaines de la Pneu-
matologie (Rapport 1981), de 'Ecclésiologie (Rap-
port de 1986), de la Tradition apostolique (Rapport
de 1991), et maintenant de la Révélation et de la foi
(Rapport de 1996).

132. Le temps est peut-étre venu de se concen-
trer, dans les directions ainsi montrées, sur certaines
de ces questions plus détaillées qui n'ont cessé de fai-
re difficulté entre nous. En particulier, I'étude pour-
rait concerner a 'avenir les questions apparentées de
l'autorité doctrinale et pastorale, de la charge de sur-
veillance dans I'Eglise et de la succession dans cette
charge, de la proposition faite par Rome d'un minis-
tére pétrinien au service de l'unité et de la commu-
nion. Nous serions ainsi encouragés a poursuivre, de
facon plus immédiate et a un plan plus profond, la
compréhension que nous avons chacun de nous mé-
mes et de notre partenalre par rapport lumque
Eghse de Jésus Christ et a la communion qui appar-
tient au corps du Christ.
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