LN E

DES CHRETIENS

: -
4
'-
E?; —
» S L
I|\ '\\_ o




UNITE
DES CHRETIENS

Revue trimestrielle
de formation et d’information
cecuméniques

Rédaction - Administration

Unité des Chrétiens

17, rue de I'Assomption,
75016 Paris

Tél. 647.73.57

Abonnement pour la France :

Simple : 10 F par an.

De soutien : 30 F par an.
Etranger : 15 F par an.

A verser au C.C.P. Unité des
Chrétiens - 31.691.30 - La Source.

Abonnement pour la Belgique :

S'adresser au P. Philippe Lies-
sens, 35, rue Duquesnoy, 1000
Bruxelles-1. 100 F.B. par an a
verser au CCP Unité chrétienne
21.61.65 a Bruxelles.

L'abonnement part obligatoire-
ment du premier numéro de
'année : les abonnés qui
souscrivent en cours d'année
regoivent les numéros déja
parus.

— Directeur de la publication :
Jacques Desseaux.

— Secrétaire de Rédaction :
Jérdme Cornélis.

IMPRIMERIE DE LA CENTRALE
10-12, rue de I'Hospice, 62-Lens

SOMMAIRE No 7

EDITORIAL

Jacques Desseaux : Biévres 72 : faire le point .................. 1

DOSSIER : BIEVRES 72

1) L'cecuménisme en France : résultats d’'une enquéte

Suzanne Martineau : Synthése nationale : réponses de 69 diocéses 2

Michel Dubost : Lecture d'un sociologue ...................... 12
Yves Congar : Réflexion d'un théologien ..... ... ... .. ... ...... 15
Georges Appia : Biévres 72 : & la Roche-Dieu ................ 20

2) Annoncer ensemble Jésus-Christ

Fredo Krumnow I'Unité des chrétiens n'est pas le probléme

majeur des travailleurs ... ... .. .. ... L. 21
Dani¢le Léger : L'Unité des chrétiens, un probléme jamais posé

dans les «groupes de bafe B e 24
Hulio Amaral : L'Unité des chrétiens, nous. la retrouverons & partir

des pauvres et des opprimés .............. ... . ... ...... 28
Christophe Roucou Les jeunes ont dépassé la problématique _

CRCUMENIQUE .« oo ittt ittt et ettt et 29
Echanges : Une évidence : I'cecuménisme n'est pas une fin, mais

UN MOYEN Lt 32

3) Conclusions

André Dumas : «Je recois, je critique » ...................... 33

Bernard Sesboiié : Réflexions conclusives sur la session ...... 40

Dialogue final .................... O — 45
INTERVIEW

Le pére Jérome Hamer répond & nos questions ................ 46

Photo de couverture : «Je suis venu pour apprendre a mieux con-
naitre la situation ocecuménique en France» a dit a Biévres
le Pére HAMER, secrétaire du Secrétariat pour l'unité & Rome.
On le voit ici devant Gabriel Olivier (Avignon) et Robert Liotard
(Valence).



blent les délégués régionaux

et diocésains, les correspon-
dants régionaux Protestants pour
I'Unité des Chrétiens en France
les premiers au Séminaire des Mis-
sions étrangéres, les seconds & la
Roche-Dieu, deux maisons voisines
situées sur le territoire de Biévres
au département de Corbeil-Esson-
nes, & une quinzaine de kilométres
de Paris.

TOUS Jes deux ans se rassem-

La rencontre est divisée en deux
parties l'une « monoconfession-
nelle » (1), l'autre « interconfession-
nelle » : c'est-a-dire que durant un
jour et demi Catholiques et Pro-
testants prient et travaillent séparé-
ment et que durant un jour et demi
ils se retrouvent ensemble avec des
représentants anglicans et ortho-
doxes. Malheureusement, en 1972,
ces derniers, retenus par la
célébration de la Péaque a date
différente, n'étaient point la. Il faut
souligner que les Evéques du Comité
pour I'Unité, des responsables des
Eglises luthériennes et réformées, le
R.P. Hamer, secrétaire du secrétariat
pour I'Unité & Rome, ont participé a
la totalité de cette rencontre
BIEVRES 72.

Il importe de souligner également
qgue Mgr Beauduin, invité & repré-
senter la Belgique, a dd, au dernier
moment, s’excuser pour raison de
santé.

Théme de la partie monoconfes-
sionnelle, aussi bien protestante que
catholique étude des résultats
d'une enquéte sur la situation cecu-
ménique en France.

Théme de la partie interconfession-
nelle : Responsabilité commune des
chrétiens dans le monde d’aujour-
d’hui.

EDITORIAL

BIEVRES 72 :

FAIRE LE POINT

Par Jacques Desseaux

Ce numéro d'U.D.C. offre en exclu-
sivité & ses lecteurs les documents
de la partie monoconfessionnelle
catholique ainsi que les travaux de
la partie interconfessionnelle. Le
Pasteur Georges Appia y évoque
le déroulement de la partie mono-
confessionnelle protestante. Il est
inutile d'insister sur la richesse d'un
tel ensemble : Outre la présentation
des résultats de I'enquéte catholique
par Suzanne Martineau, la lecture
qu’'en fait un sociologue, le P. Michel
Dubost et les observations théolo-
giques et pastorales qu'elle inspire
au P. Yves Congar, ce dossier nous
donne d’élargir notre regard jusqu’a
la dimension universelle, a I'écoute
du P. Hamer qui situe I'Eglise catho-
lique dans le mouvement cecumé-
nique aujourd’hui.

Cet élargissement du regard et
donc cet enrichissement du coeur
nous viennent aussi dans ces pages
de l'appel pressant qu'elles lancent
& la prise de conscience de notre
responsabilité commune dans le
monde d'aujourd’hui. Nous [indi-
quions plus haut, la deuxiéme partie
de Bievres 72, par un parti pris
délibéré de léquipe des délégués
régionaux catholiques, des corres-
pondants régionaux protestants, du
P. Greenacre, anglican, et des Or-
thodoxes consultés, portait précisé-
ment sur ce sujet : Jiulio Amaral,
Fredo Krumnow, Daniele Léger,
Christophe Roucou, par leurs inter-
pellations ont brutalement congédié
uri certain cecuménisme trop intra-
ecclésial et par conséquent oublieux
de sa finalité : « Afin que le monde
croie ». lls nous ont redit sans am-
bages que les hommes de ce temps
ne peuvent s'offrir le luxe de nos
séparations et de nos lenteurs dans
la recomposition de I'Unité.

Le professeur Dumas et le P.
Sesboué ont orienté théologique-
ment la réflexion & partir de ces
constats.

Deux précisions

® Nous avons volontairement
gardé le style parlé des différentes
interventions, croyant ainsi rendre
ce dossier plus vivant. Tel quel
nous le proposons donc a [atten-
tion de nos lecteurs (2).

® Nous publions ces documents
qui constituent un tout a titre d’in-
formation sans pour autant reprendre
» & notre compte chacune des opinions
exprimées.

Le Petit Larousse nous apprend
que «faire le point~» signifie : au
sens propre : «calculer la position
d'un navire », au sens figuré : «dé-
terminer ol I'on en est exactement ».

Telle est précisément notre inten-
tion en publiant ce numéro 7
d’'UNITE DES CHRETIENS (3).

(1) Les éléments de la partie «mono-
confessionnelle » protestante  seront
publiés dans le numéro d'« Information-
Evangélisation », 47, rue de Clichy -
75 - Paris 9éme.

(2) Nous recommandons également e
compte rendu d’ensemble de Biévres
72 paru dans <Vers ['Unité Chré-
tienne » (numéro 6-7, juillet - aoit
1972) sous le titre : «La situation
cecuménique en France, Biévres 1972.
Point de vue catholique par J. Bu-
dillon et J~P. Van Deth. Point de
vue protestant par le pasteur G.
Appia ».

(3) Ce numéro est dense, c'est vrai
Nous avons en effet le souci de
faire partager aux lecteurs d'U.D.C.
aussi complétement que possible les
travaux de Bievres 72.



SYNTHESE NATIONALE

Réponses de 69 dioceses

N 1964, avait déja été menée une enquéte sur la situation cecuménique en
E France. Mgr Dumont, alors Directeur du Centre Istina, avait, avec le P.

Michalon, rédigé un questionnaire en huit points auquel avaient répondu 37
diocéses.. En 1963, le Pasteur Hébert Roux avait entrepris une semblable enquéte
dans le Protestantisme frangais.

L'étude de ['enquéte catholique de 1964 avait été faite durant la rencontre
nationale des délégués diocésains & Buzenval du 6 au 9 avril de la méme année.

En 1971, début avril, les délégués régionaux réunis proposent de consul-
ter les délégués diocésains sur un projet de «grille d'enquéte» relative a la
situation cecuménique en France. Les évéques du Comité pour I'Unité approuvent
ce projet que la majorité des délégués consultés reprend a son compte.

Au commencement de février 1972, 69 diocéses ont répondu. L’analyse
des réponses est faite du 21 au 26 février, par une équipe composée de
Suzanne Martineau, Marie-Héléne Méridier, Claire Tjader, Claire Vannier, André

Poirier. Suzanne Martineau est chargée par cette équipe de réaliser Ia synthése

Fabre, Etienne Farcet, Pierre Gressot, Roland de la Motte Saint-Pierre, Bernard

terminale qu’elle nous présente ici.

non-réponse :

Il faut ajouter que 11 délégués ont tenu & préciser les motifs de leur
10 par manque de temps ou d'aide pour réaliser I'enquéte, trés
lourde, il est vrai; le onziéme par refus de Il'enquéte elle-méme.

| - TROIS CONSTATATIONS
GENERALES

Diversités des situations locales.

— Il est des régions qui vivent ce
qu'on pourrait appeler «la grace de la
mixité » : il importe que leur voix soft
entendue. A cet égard, il convient de
remarquer que 340 000 protestants vivent
dans les diocéses de I'Est.

— Il est aussi des secteurs fort
désencombrés des problémes d'une
« chrétienté & prolonger». Aux prises
avec les problémes de [lincroyance et
de I'évangélisation, ils projettent sur les
réalités ocecuméniques une [lumiére re-
nouvelée. Se trouver ensemble minori-
taire face & un monde non chrétien
rend humble, pauvre, compréhensif. On
se trouve provoqué a chercher ensemble
ce qui peut étre fait ; ce qui nous em-
barrasse et nous enlise trop souvent
dans d'interminables discussions, prend
soudain un caractére trés relatif. «lLa
grace de la pauvreté devant la mission»

devient alors une «grice porteuse
d’unité ».
— Il est enfin des régions encore

marquées par la peur et une certaine
rigidité (souvent celles marquées par
un douloureux passé ou celles ol I'im-
plantation protgstante est trés minori-
taire). On se hérisse devant la « pro-
testantisation de I'Eglise ». Exprimant un
souci de respecter d'authentiques fidé-
lités, ces réactions nous rappellent que
la gréce de l'unité ne peut se concevoir
en dehors de «[lenracinement dans la
vérité et la continuité ».

2

Elargissement de [I'cecuménisme
vers Tuniversel.

Voici deux citations qui résument fort
bien cet aspect de la question :

~— «Que nos communautés se fas-
sent accueillantes aux communautés
étrangéres qui vivent et travaillent avec
elles sur notre sol : qu’elles cherchent
a s'enrichir de leurs richesses plutst
qu’'a les assimiler trop vite. L’accueil et
le respect de toutes les communautés
etrangéres (chrétiennes ou non) est dans
notre département, pastoralement, plus
urgent que ['cecuménisme interconfes-
sionnel « national » ;

— «qu'on ouvre les Catholiques de
France & une dimension européenne et
mondiale. Trop insister sur les problé-
mes de ['Eglise en France risque de
nous rendre imperméables & la préoc-
cupation cecuménique ».

Dans cette perspective de «I'oecumé-
nisme élargi», beaucoup de rapports
demandent qu'au plan frangais on n'ou-
blie ni I'Eglise orthodoxe, ni la Com-
munion anglicane avec leurs apports
spécifiques dans le dialogue et la mar-
che vers l'unité.

Nouveaux horizons
et nouvelles problématiques.

Depuis ces dix derniéres années, la
question cecuménique se situe chez nous,
dans une problématique trés différente.
Iy a & ce propos une évolution consi-
dérable. En volici quelques traits

— les Catholiques «actifs et en-

par Suzanne MARTINEAU

gagés » qui trouvaient vigueur dans la
confrontation avec les Protestants ne la
recherchent plus autant aujourd’hui.

— il y a un certain décalage entre le
«style » catholique et le «style» pro-
testant ; ce ne sont pas directement les
questions doctrinales qui freinent con-
tacts et dialogues, mais des attitudes,
des mentalités, des pratiques pastora-
les : structures paroissiales solides, osu-
vres d'assistance et de charité... Un
délégué écrit : «on ne se sent plus trés
& l'aise avec la pastorale protestante :

® aspect institutionnel
assez lourd ;

® [aics trés enfermés dans des taches
de communauté ;

apparemment

® un certain biblicisme plus qu'une
lecture de la vie actuelle & la lumiére
de I'Evangile ;

© espéce de suffisance protestante
alors que, peu ou prou, nous som-
mes devenus une Eglise qui s'inter-
roge ».

Il ne nous revient pas de faire l'exa-
men de conscience de nos fréres, mais
un nombre impressionnant de rapports
font état de la souffrance des Catho-
ligues devant le manque de renouveau
du Protestantisme. Beaucoup ont ['im-
pression qu'en face d'un Catholicisme
en pleine évolution depuis le Concile, le
Protestantisme est resté dans son en-
semble un peu figé et conservateur (1).

— apparition d'une nouvelle ques-
tion : Funité a lintérieur du catholicis-
me. « Devant l'unité existante & ne pas
défaire, le probléme de l'unité a refaire
entre chrétiens historiquement séparés,
semble se relativiser ».

— apparition (comme conséquence)
de situations paradoxales vécues et ina-
vouées :

® «on reconnait un pluralisme théo-
logique au sein de I'Eglise catho-
ligue et on méconnait l'unité doc-
trinale réalisée au sein d'un groupe
de croyants »,

€ .on reconnait comme suffisante
pour célébrer le sacrement de I'U-
nité, l'unité de catholiques juxta-
posés en communauté eucharistique
et on méconnait l'unité de croyants
qui partagent leur Foi, quelquefois
leurs biens et désirent la réconci-
liation des Eglises ».

— d'ou l'immense probléme : jus-
qu’ou peuvent aller les oppositions, les
tensions, sans détruire I'Unité ? Quelle
Unité garder et parfaire en étant non

(1) La synthése de I'enquéte protestante

reléeve du reste ce fait.



seulement si différents, mais si opposés,
dans la méme Eglise ?

— et cette réflexion pour conclure
jusqu'a présent, les autorités d’Eglise
ont été trés préoccupées par les «rup-
tures d’attelage » en arriére. ll serait
temps de se préoccuper des « ruptures
d’attelage » en avant, sans oublier ceux
qui glissent doucement et sans bruit
vers autre chose.

il - LES CATHOLIQUES
ET L’GECUMENISME :

Les catholiques — personnes et Com-
munautés — sont-ils ouverts et sensibi-
lisés a lP'cecuménisme, comment se ma-
nifeste ce souci ?

Remarques générales :

1) Aspect négatif :

—+ Beaucoup d'indifférence et d'in-

différents & cette question ; en certaines
paroisses, on n'annonce méme pas —
voire on refuse d’annoncer — des réu-
nions  cecuméniques, la Semaine de
I'Unité, les célébrations importantes
d'autres Eglises (v.g. Synode, cente-
naires, etc...).

— Dans les mouvements d’Action Ca-
tholiqgue, peu d'ouverture a [Pesprit
cecuménique ; les aumdniers sont sou-
vent «fermés»...

— les catholiques qui s'intéressent
a [l'cecuménisme paraissent un peu
« marginalisés » en certaines villes et
paroisses.

— L'cecuménisme n'est pas intégré
a la pastorale.

— I a une audience assez limitée
chrétiens « cultivés » (enseignement, pro-
fessions libérales) ; peu d’'impact sur le
monde ouvrier et sur les jeunes (moyen-
ne d'dge, 45 & 60 ans !).

— On note lassitude, stagnation,
essoufflement, en parlant de la Semaine
de I'Unité.

2) Aspect positif

I s'est produit une «décantation ».
Parallélement & la désaffection du grand
public, stimulé par le Concile et une
certaine nouveauté, on constate un «ap-
profondissement » pour un nombre plus
restreint de chrétiens.

L’cecuménisme a émigré

— il est passé des villes aux cam-
pagnes. Actuellement, les petites villes,
les gros bourgs et méme des villages
organisent conférences et - souhaitent
des rencontres. Le public est neuf !

— il est passé des militants aux mi-
lieux plus traditionnels (bien sir, cela
n'est pas vrai de toutes les régions, mais
il y a une certaine imprégnation incons-
ciente).

Les groupes plus tournés vers la
priére, la vie évangélique, se sont ou-
verts a la «spiritualité protestante » et
a2 la dimension cecuménique.

La ou l'on «renouvelle» la Semaine
de I'Unité en mettant l'accent sur la
priére, de nouvelles formes de célébra-

tion, les réunions par petits groupes, le
témoignage commun, il y a beaucoup
moins de stagnation.

Relations - collaboration - influence
en différents « lieux » du peuple chrétien

Pour préciser et illustrer la sensibilisa-
tion des catholiques & ['cecuménisme,
on peut relever un certain nombre de
faits, glanés dans les différents rapports
et pris dans tous les «lieux» de
I'Eglise.

1) Les Communautés chrétiennes en
général
Panneaux communs annongant les of-

fices des deux Communautés, 4 l'entrée
des agglomérations.

Préts d'églises catholiques & la Com-
munauté protestante, de plus en plus
fréquents.

Lieux de culte communs : on batit
de moins en moins de lieux de culte
séparés ; projets et réalisations de plus

‘en plus nombreux dans les quartiers

neufs, les Z.U.P, etc... Encore que
I'on note des réticences devant « 'cecu-
ménisme immobilier ».

Collaboration entre paroisses sur des
objectifs précis (jeunes, loisirs...) ; quel-
ques rares bulletins paroissiaux com-
muns ; quelques échanges scolaires et
jumelages ont eu des incidences cecu-
méniques ; quelques rares échanges
entre préires et séminaristes en Alle-
magne et en Angleterre...

Catéchése plus ouverte et plus sou-
cieuse d’authenticité ; on y parle de la
recherche de l'unité de I'Eglise ; timides

essais de préparation en commun pour o

la catéchése des tout-petits, utilisation
des mémes documents ; quelques expé-
riences de catéchése commune pour les

plus jeunes ; le catéchuménat d'adulte
s’ouvre a l'esprit cecuménique.

Forte aspiration de foyers mixtes vers
une « catéchése commune ».

la connaissance réciproque et [ou-
verture a l'autre ont donné naissance @
de nombreux groupes interconfessionnels
de style trés divers :

— Etude biblique et priére.

— Recherches et réflexion communes
sur des thémes «religieux» : la priére,
I’Eucharistie, la Résurrection, les sacre-
ments, les fondements du Credo.

~ Recherches et réflexion communes
sur les événements qui nous interpellent
en tant que chrétiens :

® événements religieux (assez rare-
ment) : Synode des évéques, Sy-
node national de I'Eglise Réformée ;

® ¢vénements internationaux : racis-
me, non-violence, paix, faim.

@ événements locaux : conflits ouvriers
et sociaux, élections, problémes des
jeunes, des vieillards, des migrants,
les bidonvilles, les malades...

Ces réflexions communes ont abouti
en quelques cas & une prise de position,
déclaration, manifeste, démarche prés
des «organismes concernés» (dans 3
ou 4 cas avec le Rabbin). Mais on en
sent «le vide » quel est l'impact ?
'efficacité ? C’est plutét I'occasion pour
les chrétiens de «faire quelque chose
ensemble » (exemple : la démarche pour
la paix en 1967, accomplie presque par-
tout mais finalement passée inapergue
ou presque).

Ces réflexions ont également débou-
ché sur une action :

— campagne de presse suivie de
gestes positifs pour la lutte contre les

Biévres 72 : évéques, délégués, religieuses et laics étudient ensemble
la situation cecuménique en France




oidonvilles ; nettoyage de graffiti anti-
juifs ; organisation d'un service SOS-
Amitié par téléphone ; collaboration de
la CIMADE et du Secours Catholique.
Pour I'opération =« pelle de charbon», la
CIMADE et le S.C. deviennent pour une
semaine « Secours Chrétien». Visites
et aide aux vieillards ; Accueil des fa-
milles qui ont un malade & [I'hopital ;
Accueil et prise en charge des migrants,
alphabétisation ; Foyer pour passagers ;
Aide aux gitans ; Etablissement d'un
fichier commun d'entraide ; Détection
des besoins pour en informer les orga-
nismes publics ou privés concernés.

— action commune {(ou projet) sur
les questions touchant les loisirs des
jeunes et des estivants ; une session
de pastorale ouverte & pasteurs et pré-
tres concernés.

Remarques :

— un rapport pose la question de
la «présence de llslam» parmi nous
(travailleurs nord-africains) & laquelle il
semble qu'on soit moins attentif qu’aux
communautés israélites.

—i le passage & l'cecuménisme sécu-
lier pose des questions parce qu'il est
imbriqué dans le socio - économico-
politique.

® Trop de divergences sociales et po-
litiques ne favorisent pas des prises
de positions communes et si des
chrétiens d'une méme orientation
politique se retrouvent, peut-on dire
que leurs options temporelles repré-
sentent ['Eglise ?

® |os chrétiens se retrouvent avec
d'autres hommes dans ces actions
et ne voient pas pourquoi se re-
trouver et prendre position «entre
chrétiens » ; ils voient d’'abord une
action « humanitaire » et de justice
et ne sont pas sensibles a la dimen-
sion chrétienne et cecuménique.

Communautés et groupes «de base»
réunissant des baptisés de différente
appartenance ecclésiale.

On a senti la difficulté de cerner une
réalité mouvante et fluide ; trés peu de
renseignements précis (1)

15 diocéses environ signalent des che-
minements, des essais, des groupes en
recherche.

Origine parfois une protestation
contre injustice, armement, guerre ; ou
une action au plan local.

Des non-chrétiens ne sont pas exclus
de certains de ces groupes, d'autres
sont uniquement chrétiens et le pro-
bléme cecuménique s'y trouve posé.

Dans un groupe on note : « pratique
rare mais effective de [intercélébration
et de l'intercommunion ». Quelques mem-
bres seulement se mélent difficilement
aux rencontres cecuméniques plus gé-
nérales, diocésaines ou nationales.

(1) Ces minces indications sur les Com-
munautés et groupes «de base »
doivent étre rapprochées du témoi-
gnage donné & Biévres par Daniéle
LEGER : voir p. 24.

Un autre forme équipe ocscumé-
nique de recherche et d’expression de
la foi publie un bulletin ronéotypé
auquel collabore occasionnellement un
prétre ; recherche une expression reli-
gieuse, mais «c'est ['éclatement des
Eglises » dit un pasteur.

Groupes parfois composés de seuls
laics, parfois avec un prétre et un pas-
teur. De toutes fagons, nette tendance
a la disparition des différences confes-
sionnelles.

Remarque :

— Certains groupes de foyers mixtes
et de chrétiens (foyers et célibataires)
se retrouvent assez réguliérement et
seraient trés proches de ce qu'on pour-
rait appeler les «communautés de
base ». Ce sont en fait des «labora-
toires cecuméniques » ou la recherche et
la réflexion liées & la priere se font
avec l'aide de prétres et de pasteurs @
la fois ouverts aux situations vécues et
pleinement solidaires de leur Eglise et
de ses responsables. C'est 12 que des
« avancées » eucharistiques authentiques
devraient pouvoir se réaliser en toute
clarté.

2) Les jeunes :

Presque tous les rapports se sont
exprimés sur ce sujet ; les jeunes sont
I'Eglise de demain et leur fagon de voir
les choses risque d'étre décisive sur
'évolution de I'cecuménisme.

L’'unité leur apparait parfois comme le
résultat d’accords passés entre les Com-
munautés en présence : qu'on dise clai-
rement ce qui sépare les Eglises, sinon
qu'on fasse l'unité et au plus vite.elLes
autorités et les théologiens sont respon-
sables du « piétinement » des Eglises ;
les difficultés doctrinales semblent
« pures chinoiseries » ou refus de géné-
rosité, peur du risque de la Foi.

lls sont surtout sensibles aux actions
concrétes auprés des incroyants ; les
questions de justice et de fraternité in-
ternationales les passionnent ; ils sont
attentifs « aux critéres d'utilité, de ser-
vice, aux réalisations» ; un oecumé-
nisme de docteur de la loi n’a guére
d'audience parmi eux. lls n’aiment pas
« glisser dans des réflexions trop intel-
lectuelles et trop abstraites ».

lls apprécient «les lieux ou l'on ap-
prend & se réconcilier » (par exemple
Boquen, Taizé) ; mettent accent sur
«la communion qui permet d’'étre unis
dans un méme but, une méme re-
cherche ».

lls sont sensibles & l'authenticité de
ce qui est vécu, a une dimension hu-
maine chaleureuse, une dimension spiri-
tuelle exigeante ; & la beauté de la
liturgie, au silence.

Devant les questions de la présente
enquéte, un aumdnier de jeunes répond :
«ce n'est pas ainsi que le probléme
se pose, me semble-t-il, aux jeunes.
‘Catholique ? Protestant ? Qu’est-ce que
cela veut dire, aujourd’hui, pour la plu-
part des jeunes de 15 a 20 ans ? Ces
distinctions semblent d'un autre &ge et
le manque de crédit grandissant apporté
par les jeunes aux différentes Eglises

vient de ce que leurs chefs hiérarchiques
semblent incapables d'apporter une solu-
tion & leurs problémes communs ».

Quand il s’agit des jeunes et de I'cecu-
ménisme, on ne peut pas ne pas parler
de Taizé, et ces rassemblements de
jeunes ne peuvent pas ne pas poser
une énorme question aux Eglises, méme
si I'on tient compte des ombres et des
réticences que l'on ne peut passer sous
silence. Dans ce climat de priére et
d’authentique fraternité les jeunes (et
aussi les moins jeunes !) ne voient plus
de différences entre la messe et la
liturgie eucharistique des fréres : I'inter-
communion ne pose méme plus de ques-
tion. «Il ne semble pas que I'attraction
de Taizé réponde, avant tout, & une
préoccupation cecuménique, ou méme y
conduise chez les jeunes. Ceux-ci sont
pris par une ambiance spirituelle dy-
namique. lls veulent vivre un nouveau
printemps de I'Eglise ».

Dans plusieurs équipes de jeunes,
I'unité est déja vécue «de fait» : le
sigle «C» sur des fiches signifie
« chrétien » et non « catholique ».

Remarque :

On a trés souvent relevé que les
jeunes sont plus passionnés de Jésus-
Christ et de l'Evangile que de la tra-
duction qu'en donnent les Eglises. On
ajoute aussi «ils manquent de for-
mation ». Peut-étre ne faut-il pas consi-
dérer la question comme trop vite réglée,
car l'exigence des jeunes est authenti-
que et doit nous interpeller, nous et les
Eglises (1).

3) Communautés religieuses
et monastiques.

Sensibilisation de plus en plus nette
et fréquente des communautés qui se
traduit par une prise en charge dans la
priere et l'accueil aux fréres séparés
{individuellement) et aux groupes inter-
confessionnels qui y trouvent souvent
formation et soutien spirituel. On si-
gnale par exemple le Bec Hellouin
(trés ouvert a I'Anglicanisme), Ligugé
(pour foyers mixtes et sessions et re-
traites de religieuses), N.-D. de Tournay,
St-Benoit-sur-Loire, En Calcat, Pelle-
voisin ; les sceurs de Bethléem autour
de la chapelle des Corbiéres, |'abbaye
de Martigné-Briant (Angers), Les Carmes
2 La Plesse, a Avon, les dominicaines
de Bethléem & Paris... Impossible de
tout citer.

Influence et accueil des communautés
de Pomeyrol (Aix), des diaconesses de
Brillac (Angouléme), de Paris et de
Versailles, de Grandchamp (en Suisse).

4) Les prétres.

Une bienveillance fraternelle, qui ne
va pas toujours trés loin ; une sensi-
bilisation «en sommeil » qu'il faut sans
cesse raviver (trop rares sont les
prétres qui pensent spontanément a la
dimension cecuménique de la pastorale) ;
bonne volonté, peu efficiente.

(1) Voir le témoignage de Christophe
Roucou p. 29 de ce numéro.



En fait, beaucoup de prétres ne se
sentent pas concernés parce que :

— l'eecuménisme ne leur semble pas
la question essentielle. La question es-
sentielle c’est l'incroyance ;

— ils ne voient pas comment inté-
grer le souci de I',ecuménisme dans leur
vision pastorale (cette remarque revient
dans presque tous les rapports) ;

— ils ignorent ou connaissent mal
la foi des fréres séparés ;

~— ils se sentent peu préparés théo-
logiquement et bibliquement au dialogue
et ont quelquefois un sentiment d'infé-
riorité « intellectuelle » face aux pasteurs.

Donc, il suffit d'un «spécialiste » (le
délégué diocésain) pour les guider
quand se présente un cas précis.

Beaucoup n’envisagent ['cecuménisme
qu'au niveau de la rencontre et du dia-
logue avec «lautre», mais ne le peu-
vent faute d'interlocuteurs ou d'occa-
sions (absence ou trop faible présence
des autres Eglises).

Chez certains prétres, restes de dé-
fiance ou de méfiance qui tiennent 2

— persistance d'une mentalité type
« Contre-Réforme » (l'autre est «I'ad-
versaire, I'hérétique ») ;

— réflexes « traditionnalistes » : « on
se protestantise ».

A Tlinverse, sentiment que [‘cecumé-
nisme est dépassé, inutile : il n’aboutit
3 rien, on piétine.

Un nombre restreint de pratres est

vraiment engagé et se sent concerné.
Cela se traduit par

— Rencontres régulieres entre pré-
tres et pasteurs ;

— rencontres occasionnelles et pré-
paration commune de la prédication,
échanges de chaires (surtout pendant
la semaine de lunité) ;

— participation de pasteurs aux
réunions sacerdotales de réflexion pas-
torale & des niveaux divers et d'une
fagon soit réguliére, soit occasionnelle.

5) L'échelon diocésain.
— Niveau pastoral :

En général, peu de place au souci
cecuménique ou souci plus administratif
que pastoral, voire méme réticences.

Rarement un début de sensibilité
et d'ouverture ; des responsables dio-
césains de la pastorale sont membres
de la Commission diocésaine cecumsé-
nique ; le délégué cecuménique diocé-
sain est membre du Conseil presbytéral ;
le délégué diocésain est membre du
Conseil épiscopal ; les autorités diocé-
saines comprennent et sentent tout de
suite les aspects cecuméniques de la
pastorale.

~ Influence de P'cecuménisme sur les
décisions a P'échelon diocésain :

Dans Pensemble, elle n’apparait guére
si ce n'est en de rares occasions. On
a tendance a considérer I'cecuménisme
comme un «service» diocésain parmi

Suzanne Martineau, consulteur du

Secrétariat pour I'Unité a Rome,
a élaboré et présenté les résultats
de I’enquéte nationale, Son dernier
livre : «Vivre Poecuménisme dans

le quotidien de nos vies ».
(Fayard-Mame)

d’autres et non comme une mentalité
qui doit imprégner tout I'ensemble.

Le souci ocecuménique a cependant
parfois influencé des décisions et des
nominations.

On note quelquefois la collaboration
avec les Protestants pour la structura-
tion des secteurs en expansion urbaine.

On souligne la présence habituelle ou
occasionnelle d’observateurs protestants
au Conseil presbytéral diocésain ; éga-
lement la présence d’observateurs au
Synode diocésain.

En négatif :

— présence d'observateurs refusée

en un diocése ;

— aucun désir de cette présence,
voire méme l'hostilité du clergé {«bons
voisins mais chacun chez soi») en un
diocése.

Question Quel est l'impact de Ia
présence d'un observateur aux instances
diocésaines, sur la sensibilisation au-
thentique du clergé ? N'est-ce pas une
fagon de se donner bonne conscience ?

Remarque La présence d'observa-
teurs catholiques aux instances pro-
testantes (& tous les niveaux) est beau-
coup plus fréquente : la réciprocité est
foin de compte.

— Evéques :

— pendant la semaine de l'unité on
signale parfois la participation de I'é-
véque “ou sa co-présidence pour des
Liturgies de la Parole ;

— lettre de l'évéque pour introduire
la semaine de l'unité prés des diocé-
sains (3 ou 4 cas) ; lettre commune du
pasteur et de I'évéque (un seul cas) ;

— des occasions (arrivée ou départ
d'un pasteur, ouverture de nouveaux
lieux de culte, démarches de groupes
interconfessionnels...) permettent des
rencontres informelles, des €échanges,
un dialogue.

6) La Semaine de [PUnité.

Il semble nécessaire de mentionner &
part cette manifestation qui est a la fois
moyen et signe de sensibilisation @&
I'cecuménisme.

Elle est marquée presque partout, sou-
vent méme en petites paroisses (selon
la sensibilité et I'ouverture des prétres)
au moins sous forme de rappel :

— messe pour l'unité en semaine ;

— prédication et priére universelle
le dimanche.

Préparation : Partout ou la présence
d'une autre Communauté le permet, la
préparation se fait ensemble, depuis
I'organisation matérielle et pratique, &
la préparation en commun de la prédica-
tion du dimanche sur le méme théme et
2 l'échange de prédicateurs. Partout ol
cela a eu lieu, on dit combien cet
échange de chaires est positif, mais c’est
encore bien peu répandu en raison des
hésitations des responsables qui «n'o-
sent pas» 1!

Célébration : Conférences, causeries,
réunions de dialogue on note une
baisse d'intérét pour les Conférences
publigues de masse que certains ont
essayé de renouveler en ayant recours
4 un orateur «vedette» ; mais est-ce
la bonne méthode ? On a souvent cher-
ché & multiplier les réunions & échelon
plus petit (quartier ou paroisse) ou les
gens peuvent s'exprimer plus facilement
et dialoguer avec prétre et pasteur, ou
une équipe plus large (prétres anglican,

catholique, orthodoxe, pasteur pro-
testant).
— Réunions « liturgiques » commu-

nes : Liturgies de la Parole ou veillées
de priére continuent & regrouper un
public relativement plus nombreux que
les conférences.

— Offices communs le dimanche
avec suppression des offices particu-
liers dans deux paroisses catholique et
protestante pour permettre une priére
dominicale commune (cela en une
grande ville).

Echos suscités par la Semaine de
PUnité :

On dit beaucoup : accoutumance, sta-
gnation, mais «les gens s'étonneraient
s'il n'y avait rien ».

Lassitude parce que pas d’issue, parce
que coexistence pacifique et vie paral-
léle seulement ; parce que bloqués par
I'Eucharistie ; parce qu'on se demande
ce qui, finalement, nous sépare encore.

Contestation de la semaine en elle-
méme rare sauf chez ceux (leunes
surtout) qui contestent I'cecuménisme en
bloc. On note trois ou quatre villes
ol, soit le prétre, soit le pasteur, pen-
sent que c'est totalement dépassé, qu'il
faut faire quelque chose ensemble, mais
comme on fait peu de chose, & la limite
il ne se passe plus rien...



Certaines villes n’ont pas voulu mar-
quer la semaine pendant une ou deux
années pour attendre que les gens le
demandent et ainsi les stimuler. (Est-ce
la bonne méthode 7).

Remarque :

La semaine reste un temps fort, un
moyen de sensibilisation, un rappel né-
cessaire : «Elle a été maintenue contre
vents et marées et ce fut payant pour
le diocése ».

Mais attention qu’elle ne soit pas
seulement «un pont-levis qu'on abaisse
huit jours par an ».

Iil - QUE FAIT-ON POUR
PROMOUVOIR L’ANIMATION
ET LA FORMATION
CECUMENIQUES 7

Le délégué diocésain
et la Commission diocésaine

Les contacts avec les fréres chrétiens
sont partout « bons, trés bons, cordiaux,
fraternels, étroits, loyaux », « mutuelle-
ment réconfortants »,

On note parfois «pas assez fré-
quents » ou « difficiles temporairement »,
en raison de questions locales ou de
personnes.

La ou ils sont possibles, les contacts
s'étendent aux Orthodoxes et aux An-
glicans.

Deux rapports évoquent des rapports
cordiaux avec le pasteur Baptiste, mais
« défiants » devant toute ceuvre cecumé-
nique.

En . quelques diocéses, I'évéque a
délégué ses pouvoirs (pour dispenses
dans les mariages mixtes) au délégué
cecuménique cela facilite grandement
ses contacts avec les prétres concernés
et aide & une efficace sensibilisation.

Parfois aussi, le délégus diocésain
est membre du Conseil épiscopal ou du
Conseil presbytéral.

La Commission diocésaine

Existence : Elle existe dans 32 dio-
céses dont 2 interdiocésaines.

— Elle a déja 8 a 10 ans d'existence
en 3 ou 4 diocéses ;

— Est en projet ou gestation dans
8 ou 9 diocéses ;

— Est contestée ou refusée en deux
diocéses : «dé&ja trop de structures et
d'organes officiels » ;

— Quand elle n'existe pas, les pré-
tres concernés maintiennent entre eux
un lien informel.

Composition : de 4 3 5 membres le
plus souvent, jusqu’a 15 4 18 rarement.

~— Presque partout prétres, reli-
gieuses, laics ; parfois un foyer mixte ;
presque toujours plus de prétres que
de laics ;

— en plusieurs diocéses, elle «s'est
composée » de ceux qul «de faijt»,

6

organisaient la semaine de priére ou se
souciaient déja de P'unité.

Fonctionnement se réunit soit tou-
jours seule, soit alternativement seule
et avec pasteur ou commission pro-
testante.

Rythme : réunions de 2 & 4 fois par
an — presque toujours pour préparer
la semaine de priere — «quand clest
nécessaire » — «pour répondre @ ce
questionnaire »,

But : coordination, animation, prépa-
ration de la Semaine au plan diocésain.

Remarque 1 ! A

Il est important de noter I'évolution
vers la constitution de Comités ou Equi-
pes interconfessionnels avec prétres,
pasteurs, laics des diverses Commu-
nautés ... Ceci constitue une équipe
non officielle de chrétiens ayant des
problémes communs et travaillant en-
semble (1) : la vie et ses nécessités
nous font évoluer vers ce que certains
pays désignent sous le nom de « Conseil
Chrétien d’Eglises ».

Sessions et Journées
de formation diocésaines

1) Pour les prétres :

10 diocéses environ signalent des in-
formations occasionnelles dans le cadre
de : Semaine de I'Unité - Journées de
prétres - Journées théologiques - Mois
sacerdotal.

Journée de formation en 1 ou 2 ou 3
villes du diocése (signalé par 3 ou 4

diocéses). B

Un diocése a organisé une journée :
une centaine de prétres est venue avec
les pasteurs travaillant sur le diocése.

2) Pour les séminaristes.

12 & 15 diocéses signalent :

— Jjournées de formation dans le
cours des études ;

— voyages <« découvertes
niques » ;

-— une semaine dans le cours des
études du ter cycle avec participation
de membres des autres Eglises (ortho-
doxe, anglican, réformé) (1 diocése) ;

— dans quelques diocéses, le délé-
gué cecuménique est professeur ou su-
périeur du Séminaire, cela permet une
« climatisation » plus facile.

cecumeé-

3) Pour les religieuses :

Environ 15 diocéses signalent :

—- sessions : régulidres (ou annuelles
ou trimestrielles) ;

— sessions ou journées occasionnelles ;

— réunions spéciales pendant la Se-

maine de ['Unité dans le cours
de recyclage et formation théolo-

(1) Ainsi dans la région parisienne
Rencontres  mensuelles  informelles
(un déjeuner) de la commission cecu-
ménique régionale (catholique, ortho-
doxe, anglican, réformé, Iuthérien);
en projet : un secrétariat interconfes-
sionnel,

gique ; dans le cycle des cours
de I'internoviciat avec contacts avec
des chrétiens et ministres des autres
Eglises.

Le méme prétre est délégué cecumé-
nique et chargé des religieuses : sen-
sibilisation plus facile.

NOTE : Cette formation touche en
général surtout les religieuses dites
< actives » ; les moniales ont une for-

mation a l'intérieur de chaque monastére,
selon l'ouverture et les occasions de
contacts avec des cecuménistes et des
fréres chrétiens.

Un seul diocése signale une journée
pour les contemplatives (avec permis-
sion de I'évéque, en 1966).

4} Pour les laics :
Peu de diccéses (6 a 8) signalent :
— des réunions-conférences en soirée
ouvertes & tous ;
— des sessions ;
— des week-ends annuels ;

—- un week-end occasionnel
par Vie Nouvelle ;
— des  réunions - conférences  avec

échanges dans des paroisses et des
colléges catholiques.

organisé

Remarque :

4 & 5 diocéses ont un BULLETIN pa-
raissant 3 & 4 fois par an ; «lien dio-
césain » entre les équipes et le secré-
tariat diocésain, il permet de faire par-
tager les expériences et de donner une
information pratique.

Beaucoup de délégués diocésains uti-
lisent les Semaines ou Quinzaines Reli-
gieuses, les bulletins diocésains, etc...
pour rappeler au moins la Semaine de
"'Unité.

Sessions interdiocésaines et nationales

Les sessions organisées par le Centre
Unité Chrétienne de Lyon, en quelques
points de France pendant I'été, depuis
1956.

Les sessions dites du « Chatelard » de
1945 & 1967 spécialement réservées aux
prétres,

Les semaines des « Avents» (Albi).

Les sessions pour religieuses & [I'ab-
baye de Ligugé (Poitiers).

Les retraites communes pour religieu-
ses catholiques et protestantes (comme
suite des sessions de Ligugé) a Grand-
champ (Suisse) et a Ligugé alternati-
vement.

Tout cela rayonne sur I'ensemble des
diocéses de France.

Il faut ajouter les rencontres organi-
sées par «!'’Amitié », association inter-
confessionnelle fondée vers 1930, d’abord
ouverte aux membres de ['enseignement
et maintenant & tous les chrétiens préoc-
cupés par la division de [I'Eglise. On
mentionne aussi les Sessions annuelles
de 'ACMEC pour les membres de I'En-
seignement catholique (15 jours avec
participation d'un prétre catholique, d'un
prétre orthodoxe, d'un prétre anglican,
d’'un pasteur).



Centres d'information
et de formation

Plusieurs ont un rayonnement national
ou interdiocésain

— Les Avents (sessions d’été) édite
« Les feuillets des Avents» ;

— le Centre St-lrénée & Lyon, (fon-
dation dominicaine devenue interconfes-
sionnelle) avec bibliothéques, rencontres
organisées, journées bibliques ; édite
« Foyers mixtes » ;

— le Centre Istina & Paris (domi-
nicains) bibliothéque, rencontres, gédite
«Vers I'Unité Chrétienne » et « Istina » ;

— le Centre (Ecuménique St-Marc a
Grenoble, noyau d'un cecuménisme per-
manent et de I'cecuménisme engagé ;

— les Centres Protestants de Pau,
de Lille et de I'Ouest (Poitiers) trés
largement ouverts aux chrétiens et non-
chrétiens (conseils d’administration inter-
confessionnels). lls abordent toutes les
questions socio-économico-politiques, et
sont souvent un lieu de contacts fruc-
tueux entre fréres chrétiens ;

— le Centre de Documentation cecu-
ménique de Lille : initiative catholique.
Bibliothéque, salle de réunion. Perma-
nence assurée par les religieuses de
Sion ;

—le Centre de Documentation cecu-
ménique régional a Paris ;

— le Centre Unité Chrétienne (et la
Maison «Abbé Couturier» & Chazay
d’Azergues) ; édite Pages Documentaires
- Unitas ;

— les Abbayes du Bec Hellouin et
de Ligugé ;

— le Secrétariat National & Paris qui
édite « Unité des Chrétiens » et est au
service des évéques, délégués, prétres,
religieux et religieuses, laics.

Cours par correspondance

On signale le rayonnement des cours
de Formation Interconfessionnelle (F.O.l)

Evéques & l'écoute :
pour PUnité, entouré de Mgr Le Bourgeois, évéque d'Autun et Mgr Elchinger,
évéque de Strasbourg, tous deux membres du Comité épiscopal.

du Centre St-lrénée & Lyon, assurés par
une équipe de prétres et pasteurs. Des
individus, mais aussi des groupes, uti-
lisent ces cours comme base de travail
et de réflexion.

Voyages et pélerinages

Quelques rapports disent I'éveil cecu-
ménique né des «pélerinages cecumé-

niques » organisés par le Centre St-
Irénée a Lyon et pris en charge con-
jointement par des prétres et des
pasteurs.

Régionalement ou par diocése, bien
des voyages du méme type se sont
répandus. lls vont vers Taizé, Grand-
champ, des communautés allemandes ou
anglaises. lls ont permis des contacts,
des ouvertures, des relations qui se sont
révélés des ferments d'cecuménisme.

IV - ORIENTATIONS
POUR LA RECOMPOSITION
: DE L'UNITE :

En s'appuyant sur les faits relevés
dans cette enquéte, et sur les consta-
tations générales signalées dés le début,
que peut-on faire pour manifester visi-
blement l'unique Eglise de Jésus-Christ ?
Les rapports fournissent d’amples sug-
gestions qu'on peut résumer ainsi

A) — 1 faut «conscientiser» nos
Communautés chrétiennes, et pour cela :

1) Situer I';ecuménisme
a sa vraie place :

D'un c¢b6té, on trouve que I'cecumé-
nisme va trop vite, brile les étapes,
se fait de maniére désordonnée. On
accorde tout aux protestants...

D'un autre c6té, on assure que les
discussions interconfessionnelles ont fait
leur temps ; rien n'empéche maintenant
I'union des chrétiens. Qu'est-ce que la
foi, sinon la bonne volonté ? Son
contenu n'a pas d’importance. Quand
on a réuni des hommes dans une action

le Cardinal Gouyon, président du Comité épiscopal francais

»

commune, on a réalisé I'union des chré-
tiens et des Eglises, etc...

On peut résumer en disant :

— ni critique acerbe et unilatérale
de ['Eglise catholique : tout ce que font
les Protestants est mieux, tout ce que
font les Catholiques est dépassé ;

— ni naiveté de croire qu'on a réa-
lisé I'union des chrétiens et des Eglises
quand on a réuni des hommes dans une
action commune : la Foi est autre chose
que la bonne volonté ou lidéologie
partagée.

2) |Insister sur Peecuménisme
de la pastorale :

On risque de se contenter d'un oecu-
ménisme de relations officielles, tolé-
rantes et fraternelles. Le véritable «dia-
logue cecuménique » reste & développer.
L’engagement au service des hommes
d’aujourd’hui pour leur révéler ensemble
le salut en Jésus-Christ est encore
tatonnant, monoconfessionnel et en ten-
tation de se diluer dans le monde.

La conscience que ['Esprit-Saint peut
aussi se servir des autres communautés
ecclésiales pour aider aux renouveaux
indispensables n’est pas suffisamment
claire. On se sourit les uns aux autres
avec une certaine méfiance. On n’accepte
guére les questions que les autres nous
posent. On n’est pas véritablement « aux
écoutes les uns des autres » et il n'ap-
parait pas aux yeux du monde que
nous sommes fréres chrétiens, parte-
naires d'une méme mission.

3) Insister
sur la formation cecuménique :

Les craintes et les déficiences cons-
tatées plus haut, aménent les rapports
4 demander la formation cecuménique
des communautés.

— La développer dans les Sémi-
naires, des recyclages de prétres afin
d'influencer la prédication que les
prétres aient le souci de parler fré-
quemment de ['unité mais dans sa di-
mension globale : Jésus-Christ est venu
« pour rassembler les enfants de Dieu
dispersés ».

-— La développer prés de tout le
Peuple chrétien afin qu'il soit prét a
comprendre et a accepter les «change-
ments », les avancées liés & la marche
vers l'unité (pour éviter en ces mo-
ments-la, tensions et durcissements).

Role du délégué diocésain :

— rappeler [l'incidence cecuménique
des projets et décisions ;

— suggérer et rappeler toutes les
possibilités de travail et de prise en
charge communs ;

— travailler & constituer de petites
équipes prétres-pasteurs et laics qui
iraient dans les paroisses 4 majorité
catholique «en mission cecuménique »
pour éveiller les chrétiens ;

— travailler & faire réussir une re-
traite prétres-pasteurs ou au moins in-
viter un prétre anglican ou orthodoxe
ou un pasteur a précher dans une re-
traite sacerdotale ;

— constituer une équipe interconfes-
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sionnelle diocésaine et une permanence
dans les grandes villes (& la fois com-
me témoignage et moyen d'information
et formation).

Place du délégué oscuménique pour
faciliter son réle :

— qu'il soit de droit membre du
Conseil du Presbyterium ;

— qu'il soit convoqué aux rencontres
de responsables des activités diocésai-
nes «au sommet ».

Role de la commission diocésaine :

— qu'elle prenne plus de responsa-
bilités sur la maturation des questions
pratiques concernant ['Eucharistie et les
mariages mixtes ;

— qu'elle propose des buts nou-
veaux & la semaine de priére et qu'elle
en envisage toutes les conséquences
au long de I'année :

— que le Chancelier (ou Official)
chargé des questions de mariage en soit
membre.

4) Insister
sur Peecuménisme spirituel

Beaucoup de rapports s’inquitent de
la baisse de la spiritualité de I'cecu-
ménisme ; il faudrait retrouver :

— le sens de la priére pour I'Unité ;
— la nécessité de la conversion ;

— la nécessité de se recentrer (in-
dividus et Communautés) sur Jésus-
Christ ;

— nécessité d'un ressourcement spi-
rituel (qui semble bien é&tre aujourd'hui
le besoin le plus urgent de IEglise et
des Eglises) ;

— que l'on rappelle le cheminement
normal d'un travail efficace priere ;
compréhension mutuelle ; loyauté & se
montrer tel que I'on est ; honnéteté
scrupuleuse dans la discussion ; appro-
fondissement de chaque confession, car
en Jésus-Christ seul peut se faire
I'Unité.

B) — I faut tendre & la «symbiose »
progressive des communautés encore
séparées, afin de tisser et d’aménager
dans la fidélité a [I'Esprit, le «tissu
conjonctif » entre les Eglises.

1) Pastorale concertée

a tous les échelons :
en commengant par développer ce qui
s'esquisse déja par endroits.

— Justice et paix : collaboration sys.-
tématique ; documents communs (et non
séparés) afin que le témoignage et I'im-
pact en soient plus forts ;

- catéchése commune demande
qui revient trés fréquemment dans les
rapports

® quon fasse des recherches, des
expériences ; qu’on en soit informé ;

® cffort de part et d'autre pour un
enseignement moins divergent : « les
protestants font quasi uniquement
de ['étude bibligue ; les catholi-
ques accordent une place (et quel-
le place 1) a des petits faits hu-
mains pour aboutir «enfin» a la
Parole de Dieu »,

— réalisations commune au niveau
presse, information, télévision... (cf.
« Aujourd’hui la Bible » - «Fripounet»
- « Bip-Snop ».

Pour f4ider a

concertée

— présence de plus en plus fré-
quente jusqu'd devenir habituelle d'Ob-
servateurs-Consulteurs chaque fois qu'il
est possible (dans un diocése, le Conseil
épiscopal a invité tous les organismes,
mouvements de laics, équipes de pré-
tres... a le faire). Importance de cette
présence a la base paroisses, zone,
équipes apostoliques, caritatives. ..
— selon limportance des commu-
nautés protestantes :
® soit «faire ensemble » tout ce qui
est possible ;

® soit «informer systématiquement et
officiellement » des projets et déci-
sions, mais toujours écouter ['autre,

cette pastorale

lui demander suggestions, remar-
ques, critigues, avant, pendant et
apres.
Remarque :

Qu'on se creuse un peu la téte pour
voir comment accueillir les richesses
spirituelles de [I'Orthodoxie dont nous
avons grandement besoin. Des groupes
de jeunes et des monastéres semblent
des lieux privilégiés pour accueillir avec
enthousiasme le message et la spiri-
tualité orthodoxes ; de &, ils rayonne-
raient sur tout le peuple.

2) Mission et Unité :

Par une pastorale concertée on vivra
déja dans la perspective de la resgon-
sabilité commune de toutes les Eglises
pour la mission, [I'évangélisation.

Nécessité de «déconfessionnaliser »

nos perspectives.

Nécessité de faire

mondes clos.

craguer nos

Nécessité de repenser ensemble nos
problémes doctrinaux dans la perspec-
tive de la mission :

— sens du Baptéme : faire de tous
les peuples des disciples (et non en-
gendrer en vase clos des croyants-de-
pére-en-fils) ;

— sens de [I'Eucharistie : étendre la
Rédemption & la multitude (elle n'est
pas l'alimentation interne d'une commu-
nauté déja croyante) ;

— sens des ministéres : étre les
« animateurs de [I'ardeur missionnaire
du peuple de Dieu» (Ad gentes, 38) (et
non les services qui maintiennent le
bon ordre de la communauté et sa
sécurité spirituelle).

3) Réconciliation des ministéres :

I y a actuellement, en plusieurs do-
maines, une reconnaissance «de fait»
des ministéres ; en particulier au plan
pastoral (foyers mixtes) et au plan du
fémoignage commun & porter au monde.
Nous verrons plus loin: (p. 10) 'urgence
de cette question par rapport au partage
Eucharistique. « Qu'on ne laisse pas
passer le «temps favorable » qu'est la
présente conjoncture ocecuménique en

France et que Il'on examine avec ou-
verture, sérieux, dans la priére et la
réflexion théologique (avec le souci
d'entendre en profondeur les recomman-
dations du Décret sur ['cecuménisme
concernant les futures impulsions de
I'Esprit) cette question, dans les condi-
tions et situations expressément prévues
par les études théologiques déja es-
quissées a ce sujet »,

4) Importance
de la recherche théologique

Rien de ce qui précéde ne pourra
avancer sans une sérieuse recherche
théologique. Du reste, aucun rapport ne
porte la moindre critique sur le travail
des théologiens. Au contraire, on se
réjouit des résultats, mais on demande
instamment qu'ils débouchent rapidement
dans le concret de la vie des com-
munautés.

Les ministéres et le ministére sacer-
dotal en particulier, la doctrine eucha-
ristique, la primauté romaine et l'infailli-
bilité pontificale, le mariage, la mariolo-
gie... sont les sujets sur lesquels on
demande un approfondissement et
«qu'on nous donne de la doctrine ».

« Ne pourrait-on pas traduire dans un
langage moderne ce sur quoi nous som-
mes d’accord et affirmer notre foi com-
mune en une sorte de « Symbole cecu-
ménique », méme s'il est sujet a révision,
a améliorations constantes ? ».

V - LES QUESTIONS EN ATTENTE :

Deux grandes questions restent en
attente sur le chemin vers la recompo-
sition de l'unité celle des mariages
mixtes - avec ses deux corollaires
le baptéme et I'éducation chrétienne
des enfants d'une part, la vie sacra-
mentelle et ecclésiale d’'autre part. Ce
qui inclut évidemment le partage eu-
charistique. Mais [I'Eucharistie commune
ne se pose pas seulement pour les
foyers mixtes, elle se pose pour tous
les chrétiens et c'est la la seconde
question en attente,

Les mariages mixtes

1) Faits recueillis.
Préparation au mariage :

Prétres et pasteurs collaborent de
plus en plus souvent ils entrent au
moins en relation plus facilement quand
un cas se présente. Les contacts sont
au niveau prétre - pasteur concernés ;
le prétre fait parfois appel au délégué
diocésain dans les cas plus particuliers.

On note que parfois, I'un ou l'autre
des conjoints ne voit pas la nécessité
de rencontrer le ministre de son Eglise
(prétre ou pasteur), parce qu'il est dé-
taché de sa communauté.

Préparation en commun et trés sé-
rieuse avec participation de foyers mixtes
en quelques diocéses encore trop rares.

Ailleurs, lente mise en route ou essai
trés récent car «on revient de loin»,
terrain délicat que prétres et pasteurs
n'osaient aborder, car demeure encore



une mentalité de «concurrence» avec
notion de victoire ou de défaite selon
I'Eglise ol le mariage est célébré : cela
en régions au lourd passé de luttes.

Certains prétres sont « paniqués » et
perdus, les pasteurs sont plus au cou-
rant ; d'autres demandent encore la
signature des cautions et mettent I'ac-
cent sur l'aspect « canonique » plus que
sur l'aspect « pastoral » alors qu’ailleurs
on ne demande plus de signature depuis
déja 10 ans, faisant confiance aux
personnes.

Quelques essais ou projets de parti-
cipation de fiancés « mixtes» aux Cen-
tres de préparation au mariage.

Célébration du mariage, :

On signale de plus en plus de cas
ot le ministre de l'autre Eglise assiste
au mariage : simple assistance ou une
certaine participation par exemple, il
lit I'Ecriture, assure I'homélie ou parfois
remet la Bible. Ce n'est pas toujours
bien compris de I'assistance ; il faut
expliquer.

Quand le mariage est célébré a IE-
glise catholique, certains prétres pré-
férent éviter une Messe en raison de la
participation & [I'Eucharistie, mais des
familles ressentent cela comme une bri-
made pour eux, la Messe est une
« cérémonie » qui rend le mariage plus
solennel (I'Eucharistie passe au second
plan ).

Quelques cas de mariages orthadoxe-
catholique & I'Eglise catholique avec
« hospitalité eucharistique ».

Un cas : prétre et pasteur disent en-
semble toutes les priéres et la béné-
diction nuptiale, mais seul le prétre est
en vétements liturgiques et seul il regoit
le consentement.

Pastorale commune :

animée par un prétre et un pasteur et
souvent un ou deux foyers mixtes,

— selon les régions, ces foyers sont
orientés vers des centres cecuméniques :
St-Irénée, Ligugé, Le Bec Hellouin, Taizé,
les Voirons, Storkensohn ...

— bon nombre de regroupements aux
plans diocésains ou local avec réunions
assez réguliéres dans quelques grandes
villes ;

— quand rien n'existe d’organisé,
cela reste une préoccupation et on
cherche... Beaucoup notent la diffi-

culté de suivre ces foyers en raison
de la mobilit¢ de la population, ou de
I'éloignement en zone rurale :

— question d'ensemble des mariages
et foyers mixtes étudiée en réunion
prétres-pasteurs ou pastorale commune.

Remarques

— Prétres et pasteurs ne sont pas
toujours disposés a travailler ensemble ;
ls sont «génés» par les dispositions
juridiques catholiques et les questions
touchant : divorce, régulation des nais-
sances, avortement...

— Des foyers mixtes n'apprécient
pas leur «ségrégation» et cherchent
plutét a fréquenter des groupes de
foyers ol I'on aborde d’autres questions.

Ceci est plus nettement ressenti par les
jeunes foyers mixtes,

— On signale que des pasteurs n'ai-
ment guére une célébration en présence
des ministres des deux Eglises concer-
nées ; cela donnerait naissance & une
nouvelle catégorie de «mariages oecu-
méniques » d'oli la nécessité de ne pas
inviter P'autre ministre «a la légére »,
sans une réelle préparation commune
qui se continuera par une prise en
charge commune des foyers. :

— Quand on a le souci de la pré-
paration, les mariages mixtes provo-
quent, méme chez des (ou un) chrétiens
assez « faibles », un éveil spirituel qu’ha-
bituellement on ne trouve pas, a qualité
spirituelle égale, en des mariages ho-
mogénes.

2) Souhaits aux plans
juridique et canonique :

— Que les prétres soient ddment
informés des « Nouvelles Dispositions
de I'Episcopat frangais » (octobre 1870)
(1) ; encore trop de prétres font signer
des engagements comme autrefois. (Des
diocéses ont publié dans les « Quinzaine
religieuse » un guide pastoral qui
donnait tous ces renseignements).

— Que les délégués cecuméniques
veillent @ ce que les évéchés adoptent
les formules de demandes de dispense
conformes aux dispositions actuelles et
les envoient dans les paroisses qui ont
tendance a utiliser les anciennes tant
qu'il en reste ..,

— Qu’on ne trouve plus sur les re-
gistres la motivation «spes fundata
conversionis partis a-catholicae ».

— Puisque le baptéme protestant
(et anglican) est reconnu valide, qu'on
distingue sur les formulaires et les
registres, le mariage entre un catholique
et un non-baptisé de celui entre deux
baptisés.

— Qu’'on revienne sur la procédure
de dispense et pour cela qu'on situe la
déclaration d'intention au plan pastoral
en la dissociant de la concession de
la dispense.

— La dispense de forme canonique
prendrait un sens positif si on I'appelait
« délégation» au lieu de dispense, en
précisant qui on délégue (le pasteur ou
le maire ?) et si c'est le pasteur, qu'on
convienne d'un minimum de forme, au
moins I'échange des consentements en
sa présence (et non une simple priére
pour le mariage conclu ailleurs).

— La formule «faire son possible »
apparait comme une formule adminis-
trative destinée a sauver la face : que
signifie-t-elle au niveau de la conscience
qui prendra la décision ?

— Des couples qui ont loyalement
pris la décision d'élever leurs enfants
dans I'Eglise protestante se sentent pé-
nalisés pour leur honnéteté (lors du
refus de dispense dans ce cas) et se
braguent~ contre une Eglise non-miséri-
cordieuse (2).

(1) Publiés par U.D.C. janvier 1971.

(2) Voir & ce sujet C. de Pontevés
« Education  chrétienne en foyer
mixte » dans U.D.C. 6.

P

3) Le baptéme. et I'éducation chrétienne
des enfants :

Le BAPTEME non-confessionnel.

Le désir de «déconfessionnaliser » le
Baptéme, d'arriver a un Baptéme « cecu-
ménique » reconnu par les Eglises en
présence, est exprimé assez souvent.
Cest la demande des fiancés et des
jeunes foyers mixtes qui se sentent
devant «un choix crucial ».

Cette interrogation sur une « question
insoluble » entraine le retard du bap-
téme
— parce que les parents ne savent

pas se décider ;
— pour laisser & I'enfant le libre choix
plus tard,

Deux rapports se demandent si dans
I'un ou lautre cas rencontré, ne se
trouve pas aussi un certain refus des
« institutions ». Un cas, le baptéme a été
remplacé par une simple «adhésion de
foi» ; il s'agit la plus d'un refus que
d'un délai.

Recherches, réflexions, expériences.

— Présentation de l'enfant dans les
deux Communautés comme solution d'at-
tente : un foyer mixte marié & P'Eglise
réformée, a célébré dans I'Eglise catho-
lique la «présentation de son enfant»
avec engagement de l'éveiller & la foi.
Geste discuté, préparé et célébré avec
le prétre et le pasteur de ce couple.

— Un prétre et un pasteur ont ré-
fléchi et travaillé sur la possibilité d'un
baptéme «concélébré» et enregistré
dans les deux Eglises.

— Baptéme dans I'Eglise catholique
célébré par le prétre, en présence du
pasteur, avec double homélie.

— Baptéme dans I'Eglise catholique
ou a eu lieu le mariage, avec présence
du pasteur qui assure la liturgie de la
Farole (comme il l'avait fait lors du
mariage). Engagement d’élever [I'enfant
dans la foi chrétienne, la connaissance
de Jesus-Christ et celle des deux Eglises,
en laissant ouverte la question de Ia
communauté dans laquelle I'enfant se-
rait préparé aux sacrements. Baptéme
annoncé le méme dimanche dans les
deux paroisses. Acte qui veut affirmer
'espérance en ['unité que cet enfant
verra peut-étre réalisée.

(Certains rapports ont joint des textes
liturgiques pour de tels baptémes).

On cite le raisonnement de foyers
mixtes : « puisque la validité du baptéme
est reconnue par les Catholiques et par
les Protestants, peu importe la commu-
nauté ol est célébré le baptéme. Le
fait de faire baptiser un enfant & Péglise
ou au temple ne préjuge pas de la Com-
munauté & laquelle il appartiendra ».

Pour faciliter les solutions d'attente 2
cette question, importance de la prépa-
ration commune, de la réflexion en dia-
logue, de la pastorale des mariages
mixtes. On ne peut en rester au niveau
des papiers & signer ou méme a rédiger.
On demande un contact entre prétres
et pasteurs plus largement habituel.

Veeux : « On souhaite une recherche
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sur le baptéme chrétien, le baptéme de
Jésus-Christ ».

Hemarque :

Pour marquer la valeur de notre com-
mun baptéme, on a suggéré de célébrer
a Pagues une féte commune : Encoura-
ger les adultes, les pasteurs et les
prétres des communautés paroissiales
résidant sur le méme territoire a célé-
brer ensemble la Foi et leur Baptéme
au cours d’une féte commune a Paques.
Cette féte remplacerait avantageusement
la Nuit Pascale actuelle et donnerait
dés a présent la possibilité d'unir des
assemblées interconfessionnelles dans
une authentique célébration cecuménique.

4) L’Eucharistie dans les foyers mixtes.

Faits recueillis :

— Plusieurs cas de célébration de
mariage ou la partie catholique regoit
hostie dans la main et la partage avec
son conjoint.

— Des foyers mixtes communient
ensemble dans I'église ol ils vont le
dimanche (plus ou moins alternativement
catholique et protestante) - on note qu'il
Y @ une poussée en ce sens : « multipli-
cation de cas individuels» ; de rares,
les cas deviennent plus fréquents.

— Un foyer mixte communie quel-
quefois dans [I'Eglise o0 communient
ses enfants, par respect pour eux.

— des foyers mixtes qui n'ont jamais
enfreint la discipline de leurs Eglises se
disent & bout de patience et vont pas-
ser outre.

— des foyers mixtes en crise, ne
communient plus dans aucune Eglise
pour protester contre les lenteurs et in-
compréhensions des Eglises. Tentations
de se marginaliser devant les difficultés
invraisemblables et les retards de la part
de «['Eglise officielle ».

—. Les foyers mixtes, lassés d'une
longue attente, trouvent anormal que
les Eglises séparent au moment de
I'Eucharistie ceux que Dieu a unis au
moment du mariage.

5) Ensemble des vceux et requétes
concernant les foyers mixtes :

1) Que la plus grande liberté soit
laissée aux couples interconfessionnels
bour décider par sux-mémes de la facon
dont ils conduiront F'éducation religieuse
de leurs enfants.

Pour cela, on demande :

— d'achever de reconnaitre la va-
leur du baptéme protestant (et anglican)
en autorisant les parents & faire bap-
tiser leur enfant dans l'une ou lautre
Eglise, leur permettant ainsi de mirir
leur union sans angoisse face @ cette
premiére échéance.

2) Que la plus grande liberté soit
laissée aux couples pour décider par
eux-mémes de la fagon la plus authen-
tique de célébrer le Seigneur dans
Funité de leur foyer (vie de priére
ecciésiale).

Pour cela, on demande

— que ['intercommunion soit norma-
lement autorisée au moins 2 quelques
moments forts de la vie de ces foyers :
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mariage, premiére communion d'un en-
fant, sessions ou rencontres de foyers
mixtes . ..

L’Eucharistie partagée

1) Hospitalité eucharistique « autorisée ».

L'hospitalité eucharistique catholique
a été accordée

— a des personnes éloignées de leur
communauté (cas en particulier des An-
glicans en France) ;

— & des individus : jeunes protes-
tants ou anglicans fréquentant des col-
léges catholiques ou lors de récollection
a l'auménerie catholique ;

— & des groupes foyers mixtes
lors de récollections. .

A noter que certains ne l'ont pas ac-
ceptée, faute de réciprocité.

Remarque importante :

La non-réciprocité de I'hospitalité eu-
charistique catholique, autorisée dans
des cas précis, est notée comme pro-
duisant une réaction d'incompréhension,
de souffrance ou d'indignation.

« Plutét que T'hospitalité eucharistique
& sens unique, le je(ine eucharistique
(la gréve de la faim est le procédé de
lutte non-violente par excellence) jusqu’a
ce que la situation apparaisse intolérable
& tous. Partager la célébration de Ia
Parole alors que I'on refuse celle de
PEucharistie qui lui est fondamentalement
liée, n'est-ce pas d'ailleurs une contra-
diction qui appelle une «objection de
conscience » 4 nos célébrations cecumsé-
niques tronquées ».

2) lustifications avancées
pour une «intercommunion ».

Elles sont trés diverses et varient
selon les cas :

— il y a ceux qui ne comprennent
pas grand-chose aux problémes théolo-
giques subsistant entre les Eglises ou
ne souhaitent pas creuser des questions
ad’ils jugent complétement dépassées.
lls trouvent dans toute Eucharistie le
moyen de rejoindre Jésus-Christ (cas
de gens «simples» ; de jeunes plus
soucieux de Jésus-Christ que des
Eglises). :

— 1l 'y a des chrétiens, fort avancés
dans leur cheminement cecuménique qui,
voulant bénéficier de I'Eucharistie com-
me «moyen de grice» sont las des
lenteurs des Eglises, ne comprennent
pas que soient séparés ceux qui ont été
baptisés en Jésus-Christ et partagent
sa Parole ; ils déclarent prendre leur
responsabilitt en conscience et en
adultes, certains aprés une réflexion au-
thentique et longue. Leur geste exprime
un «besoin» et un «signe » parce qu'il
leur semble que ce soit souvent grace
a Tinitiative de précurseurs que les
choses aient avancé.

— beaucoup de gestes d'intercom-
munion ne se font qu'en cas et milieux
assez précis et «au sein de groupes
dont les gens se connaissent suffisam-
ment et ont suffisamment avancé dans
leur réflexion spirituelle pour que les
barriéres qui existent encore semblent
s'étre abaissées », « La communauté ec-
clésiale n'est pas une structure, c'est
la réalité du vécu. Notre communauté
est bien plus «une » que les assemblées
paroissiales ol on ne fait aucune diffi-
culté pour donner la communion ».

3) Les requétes montent de partout.
Citons quelques extraits des rapports :

«la requéte d'une avancée en ce qui
concerne une Eucharistie commune »
remonte trés vigoureusement. D’une ma-
niére générale, on considére la recher-
che théologique suffisamment avancée
en ce domaine pour permettre «qu’on
fasse quelque chose ».

« La stagnation actuelle est un scan-
dale, elle provoque & la tactique du fait
accompli, de la désobéissance payante :
plus grave, elle refuse aux «enfants»
le Pain de la Table auquel leur bap-
téme — dont nous disons reconnaitre
la valeur — leur donne droit. Luthériens
et Réformés sont d’accord sur une doc-
trine eucharistique trés nette qu'est-
ce qui empéche de passer de I'optique
« Eucharistie d’abord signe d'unité » &
celle de «Eucharistie facteur d'unité»?
(cf. I Cor. X, 17), celle du Sacrement
« propter homines ».

«Je souhaiterais que I'on puisse

pratiquer l'intercommunion 2 titre expé-
rimental pour les mariages mixtes, les



foyers mixtes et méme dans les ren-
contres cecuméniques, dans la mesure
ot les intéressés connaissent récipro-
quement I'essentiel de la foi de lautre
confession et donnent leur assentiment
a une déclaration de foi commune sur
'eucharistiec, du type de celle des
Dombes et dans la mesure olu cette
intercommunion avec les Protestants et
les Anglicans ne nous coupe pas d'une
recherche semblable avec les Or-
thodoxes ».

«La poursuite du dialogue théologique
avec les Protestants est d'une impor-
tance capitale sur le probléme des mi-
nistéres en particulier. La situation ici
devient urgente ... Faut-il passer a des
expérimentations dans le domaine de
I'intercommunion ? Comme tout se sait
et se diffuse trés vite, il convient que
Pexpérimentation ne précéde pas de
beaucoup « I'officialisation ».

«Il faut ouvrir la Table catholique.
Le Concile en a remis la responsabilité
aux Evéques, il faut que nos Evéques
en prennent la décision, valable dans
le contexte frangais pour ceux qui pro-
fessent cette foi : Anglicans, Luthériens,
Réformés. Le probléme de la réciprocité

sera posé a vif ; il pose aussi @& vif
celui de la valeur du ministére., Tant
mieux ; il ne faut pas fuir les situa-

tions nettes ».

Vi - ET SI L'ON VA JUSQUAU
«FOND DES CHOSES »...

— La question :
Réle des institutions et de P'autorité.

Nous formulons ainsi ce qui remonte
d’un peu partout en lisant les rapports,
ce qu'un délégué traduit en image
«Les uns et les autres il nous faudrait
marcher vers de nouvelles formes d’E-
glise, mais le moteur crachotte, alors
que les freins restent puissants ».

Ce qu'un autre exprime ainsi : « Dans
I'cecuménisme actuel, il y a les théolo-
giens (cf. travaux de Windsor ou des
Dombes). Or, ceux qui sont a la téte
des institutions et ont en main les déci-
sions pastorales sont constamment cris-
pés sur les freins et le conservatisme ! »

L’Institution est-elle actuellement frein
ou moteur ? Allons-nous vers un conflit
entre charisme et institution ou pouvons-
nous les conjuguer ensemble ?

Vers un nouveau style cecuménique ?

« Aprés la période des pionniers et
celle du «dégel» conciliaire, n’arrivons-
nous pas a un troisiéme temps : celui
de I'humilité dans la foi, de la docilité
discréte mais ferme & I'Esprit ?». Ce
qui entrainerait

— moins de déclarations, de mani-
festes, de démarches officielles,
de proclamations cecuméniques,

— Qu'il y ait le moins possible de
déc'sions, de permissions et d’in-
terdictions ;

parce qu'on demande maintenant

— des gestes significatifs porteurs
de grace (et & tous les niveaux
de «la base au sommet »),

— des chrétiens remplis de foi et
d’audace dans la foi, qui vivent
la recherche cecuménique dans
I'obscurité en s’en remettant au

Seigneur, :
— des croyants qui feront néces-
sairement surgir des initiatives

cecuméniques a la base parce
qu’ils vivent profondément de Jé-
sus-Christ,

Un rapport conclut « On demande
des «ferments »; [|'heure est venue de
« faire jaillir des sources» ce qui est
plus important que d'aménager des
structures. L'Eglise se rajeunit d'abord
par l'accueil de I'Esprit dans la priére ».

LA REQUETE ESSENTIELLE :

Que linitiative revienne aux Eglises
locales (ceci en acceptant une évidente
diversité de situations) et que ['autorité
redevienne humblement et discrétement

. pbromotrice du mouvement cscuménique.

Alors, avec «une audace prudente »,
nous avancerons vers un visage rajeuni
de [I'Eglise. .

Nous atteignons ici ce qui est ap-
paru comme la requéte fondamentale
concernant a la fois la réalité et les
responsabilités de I'Eglise locale dans
la scommunion du tout.

Compte tenu du pluralisme des situa-
tions locales, des expériences histori-
ques, des implantations géographiques,
il parait souhaitable d'éviter que les
décisions en tous ces domaines soient
prises & un échelon tellement univer-
sel qu'on parait méconnaitre les ex-
périences de vie et les expressions de?
la Foi en leur légitime diversité com-
patibles avec la plénitude de [l'unité.
On se situe ici dans la problématique
de la lettre de Paul VI au Cardinal
Roy concernant les responsabilités des
Communautés locales.

Voici quelques extraits des rapports
sur ce sujet

«D'un diocése a l'autre, une grande
diversité apparait de plus en plus
nettement dés lors que les situations
locales retiennent l'attention. Une égale
diversité existe dans les Eglises issues
de la Réforme. Nous pensons qu'une
solution vers ['unité ne peut passer
que par la vie des Eglises locales. Les
avancées ocecuméniques permettent de
penser qu'il y a une Eglise chrétienne
présente en un lieu ».

La «recomposition» de I'Unité pas-
sera par les humbles réalisations vé-
cues au niveau des Eglises et Com-
munautés locales.

C'est peut-étre ici qu’interviendrait
le réle du Comité Episcopal pour I'U-
nité qui, loin d'étre un frein pour la
recherche, pourrait étre aux écoutes
d’humbles expériences de communion
pastorale réalisées dans des zones
d’implantation réelle du protestantisme
avec ['approbation des Evéques plus
spécialement chargés des questions
cecuméniques dans les Régions Apos-
toliques concernées ».

« Pas de «grandes décisions » : elles

ne sont pas possibles a I'échelon de
I'Eglise universelle, ni méme souhaita-
bles a [I'échelon d'un diocése entier.
Mais que soit reconnue, estimée com-
me appel du Seigneur, encouragée
comme une annonce des choses a venir,
toute intitiative mlrie a I'humble niveau
d'une communauté locale un pasteur
vivant en équipe avec des prétres sa
tache pastorale quotidienne, un groupe
pratiquant sans fracas ni scandale I'hos-
pitalité eucharistique, un évéque parti-
cipant aux travaux d'un synode réformé,
un pape mettant l'anneau pastoral au
doigt d'un archevéque anglican, tout
cela existe, sans bruit ; mais tout cela
a besoin d’'étre franchement reconnu et
approuvé ; et surtout il faut, au lieu
d'y subodorer des dangers, en souligner
positivement la profonde signification
pour I'avenir, et ainsi faire mirir la théo-
logie telle est, en France, peut-étre,
la tache la plus urgente de I'Eglise et
de son épiscopat.

Pratiquement, cela aboutira — et abou-
tit déja — au niveau d'une communauté
locale @ un accord trés profond, tant
doctrinal que pastoral, qui fait que cette
communauté est mire pour manifester
visiblement ['unité retrouvée. Alors, que
les autorités des Eglises concernées
décident ensemble d’autoriser cette re-
connaissance mutuelle des ministéres,
de ['eucharistie, de I'évangélisation en
commun, au niveau de [I'Eglise locale
ou du groupe particulier en question.
Quand d'autres groupes ou Eglises lo-
cales seront mlres a leur tour, on pro-
cédera de méme, respectant ainsi le
cheminement de chague communauté. La
prudence pastorale et la fidélité aux
appels diversifiés de I'Esprit ne récla-
ment-elles pas de suivre cette voie

pratique, également éloignée de deux
utopies extrémes I'une consistant @
pratiquer en francs-tireurs une union

locale en dehors de !'approbation des
autorités légitimes de I'Eglise, 'autre @
attendre pour réaliser cette union que
toutes les Eglises de toute la terre
soient mires en méme temps pour
I'Unité. S'il est vrai, comme l'a rappelé
providentiellement Vatican Il, que I'Eglise
Universelle est une communion d’Eglises-
Sceurs manifestant chacune en son lieu
la plénitude de la Catholica, n’est-il pas
temps d'en tirer la conséquence pra-
tique quant au processus a suivre pour
la recomposition progressive de [l'unité
visible, & partir des Eglises locales qui,
de toute évidence, mais non sans une
vocation particuliere de [I'Esprit, che-
minent chacune a son propre pas».

« A I'heure oU se posent massivement
des questions radicales au niveau de
la Foi elle-méme, il est temps de vivre
en profondeur le mystére de la recompo-
sition de ['unité visible du Corps du
Christ (qui est avant tout le travail
du Seigneur lui-méme). La crédibilité
des institutions ecclésiales est déja en
jeu : cessons de nous ridiculiser aux yeux
de ceux pour lesquels nous cherchons a
8tre « un pour qu'ils croient ». « Confron-
tés a la poussée des jeunes, a lin-
croyance, a lindifférence, nous devons
nous demander si nous n'avons pas
déja manqué certains virages sur la
route de [P'Unité de I'Eglise de Jésus-
Christ ».
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LECTURE D'UN SOCIOLOGUE ‘

donné prétre. Je travaille & mi-

temps a la SOFRES. C'est dire
que 'étudie I'opinion publique par profes-
sion. Je n'ai aucune autre formation
cecuménique que celle du prétre moyen :
aussi vous ne vous choquerez ni de la
maniére dont je prends les problémes,
en regardant les masses plutét que
chaque personne, ni de mes impréci-
sions dans la matiére dont vous étes
spécialistes.

‘, E Pére LE BOURGEOIS, m'a or-

Quelques ordres de grandeur

Avant de commenter l'enquéte je vou=
drais vous rappeler quelgues ordres de
grandeur.

En France on compte environ un mil-
lion de chrétiens non-catholiques (500 000
Réformés, 300000 Luthériens, 100000
Orthodoxes) et quarante-quatre millions
de Catholiques. Il n'y a qu'un seul
département, le Bas-Rhin, ol la présence
des chrétiens non-catholiques soit vrai-
ment sensible au niveau des masses
puisqu’il 'y a plus de 25 9, de Pro-
testants ; sept autres départements (le
Gard, le Doubs, [I'Ardéche, le Haut-
Rhin, la Dréme, la Lozére, les Deux-
Sévres) en comptent entre 5 et 25 Y,.
Ailléurs le phénoméne n'atteint que 5 %
et il est en dehors des prises de
celui qui étudie ['opinion publique.

C’est a partir de ces chiffres qu'il
faut analyser I'cecuménisme et son évo-
lution, ce que je ferai en trois temps :

1) Mise en perspective des enquétes
64 et 72.

2) Le contexte et ['évolution.

3) Les motivations et Jles freins a
I'égard de I'cecuménisme.

I - Mise en perspective
des enquétes 64 et 72 :

Ces deux enquétes n'ont pas pour
objectif de donner des précisions quan-
tifises sur I'cecuménisme : elles veulent
seulement brosser le paysage cecumé-
nique de la France a huit ans d’écart,
elles ont été mon seul «matériau~ de
travail, aussi je ne donnerai pas une
allure scientifique & mon exposé... Ce
que je veux vous présenter c’est une
lecture de documents que vous avez
entre les mains. Voici les trois conclu-
sions que je tire de ces deux enquétes :

Une extension
et un approfondissement
de 1'cecuménisme.

Si I'cecuménisme ne concerne que les
chrétiens (cela serait sans doute moins
vrai pour les Israélites et faux pour
les Musulmans) [I'enquéte révéle un
changement considérable dans la pré-
sentation du Mouvement cecuménique
Plus de timidité, plus de peur : on sent
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partout l'autre est

accepté.

la certitude que

Déja le texte lui-méme de [I'enquéte
a changé la formulation a pris de
l'ampleur et perdu ses hésitations. Un

exemple, %

1964 - QUESTION 5 — A quelles
difficultés se heurtent ceux qui partici-
pent a ces rencontres ? certains les
considérent-ils comme dangereuses ?
Remarquez-vous quelque danger inhé-
rent & ces rencontres ? Confusionnisme,
indifférentisme 7

1972 - QUESTION 5 2e — Au terme
de votre enquéte et de ce rapport,
pouvez-vous a titre de délégué diocé-
sain, dire ce que vous pensez et res-

sentez vous-mémes de la situation
cecuménique de votre diocése.

1) des aspects positifs

2) des aspects négatifs, difficultés,

contradictions ?

En 1964 toute [l'enquéte semble do-
minée par le mot PEUR, réticence, mé-
fiance cela dépasse largement la
réponse suggérée par le texte méme de
la question.

En 1972 cette méfiance a compléte-
ment disparu de vos réponses... c’'est
& peine si on en voit encore quelques
traces.

L'enquéte apparait, dans sa forme,
révélatrice d’'un fond qui a considéra-
blement évolué : depuis 1964 le nombre
dg réalisations positives est impression-
nant. Si on peut attribuer & la person-
nalité du Pére DESSEAUX, le passage
de 37 diocéses répondant & [enquéte
en 1954 & 69 en 1972... C'est un
mouvement collectif et profond qui a
permis de créer des lieux de culte

nouveaux, d'établir des bulletins parois-
saux ou diocésains communs, de lancer
une pastorale commune des jeunes,
d’avoir des réflexions sur la catéchése
ou des catécheses communes, de se
réunir dans 22 diocéses pour des
études bibliques et la priére, dans un
tiers des diocéses pour réfléchir sur
des thémes religieux et dans plus de la
moitié de la France sur des événements
locaux ... Il faudrait encore citer les
démarches communes dans la cité, les
communautés de base, les Sessions
cecuméniques, 'avancée sur les mariages
mixtes,

On me dira : il y a un point noir :
la Semaine de I'Unité. On constate une
plus grande indifférence et une cer-
taine lassitude. Mais 12 vous avez fait
remarquer que cette lassitude touchait
davantage les grandes conférences que
la priere commune ... N'oublions pas
que entre 1964 et 1972 se trouve 1968
et le rejet proclamé des cours magis-
traux.

Tout le monde constate d'ailleurs que
Ja Semaine de ['Unité gagne de nou-
veaux publics... dans le monde rural
par exemple. Ma conclusion est qu'elle
ne se porte pas si mal méme si ses
formes doivent changer.

Les fidéles concernés
ne sont plus exactement les mémes.

Les clercs.

En 1964 le modéle du prétre cecumé-
nique était le jeune prétre - engagé -
dans - I' - action - catholique des milieux
urbains. Pour lui, en 1972, I'cecuménisme
n'existe plus : il est dépassé, parce
qu'il pense que le vrai probléme est
celui de lincroyance ou que les struc-
tures de I'Eglise — des Eglises — sont
elles-mémes dépassées ... il peut étre
aussi ignoré par un regard porté exclu-
sivement sur le milieu.

En 1964 on signalait des tiédes dont
on se plaisait & souligner I'ignorance et
Ja timidité. En 1972 quelques-uns sont
sortis de cette masse; il s'agit surtout
des hommes en contact avec les
pauvres migrants, malades, enfants
quelquefois ces clercs sont passés
& laction cecuménique ; mais la grande
masse est restée ignorante avec un
reste de bienveillance supplémentaire
et préte & tous les contacts d’homme
& homme ... mais elle ne veut pas
s'engager <dans un domaine qui lui
semble metire en cause des principes
mal éclairés.

En 1964 on signalait encore des
clercs hostiles & I'cecuménisme pour des
raisons diverses : mépris des hérétiques,
crainte de confusionnisme, sentiment de
l'urgence des solutions & apporter aux
divisions intra-ecclésiales. Il existe en-



core des gens pour penser cela en
1972, mais il semble qu'ils tendent
a disparaitre.

Les religieux et religieuses.

De 1964 & 1972 on ne peut parler
que d'approfondissement et de diffusion
de I';ecuménisme dans cette catégorie de
chrétiens.

Les laics.

En 1964 ['enquéte avait permis d'é-
tablir une typologie  simple  des
laics & I'égard de ['cecuménisme : LES

PASSIONNES (militants d'action catho-
lique, une nouvelle parocisse universitaire,
équipes enseignantes) LES CURIEUX,
LES INDIFFERENTS LES HOSTILES. Ces
derniers, l'enquéte le précisait, étaient
rares. Qu'en est-il aujourd’hui ? Il semble
qu'on assiste 4 un double glissement :
les militants d’action catholique désertent
l'cecuménisme qui, au contraire prend
davantage de place chez les spirituels
(Fraternité Charles de Foucauld, Veuves
d’Annecy, etc...)

Les jeunes sont indifférents a ['‘cecu-
ménisme sauf peut-tre a Taizé, mais
« il ne semble pas que Taizé réponde,
avant tout, a une préoccupation cecums-
nique »,

On sent naitre une certaine lassitude
chez les responsables
de P'cecuménisme.

Alors que I'enquéte de 1964 avait pour
maitres-mots « peur et réticence », la
clef de l'enquéte de 1972 est le mot
« MARGINAL »,

Pourquoi cette impression de margina-
lit¢ ? vous constatez, en effet, que
l'cecuménisme est le souci d'un petit
nombre de clercs spécialisés, de quel-
ques apparatchiks et assimilés une
poignée de gens en somme. Les clercs,
dans leur masse ont & son égard une
bienveillance qui vous semble inefficace.
L'opinion publique méconnait.

Que sait-elle, en fait, de ce qui est
au centre de vos préoccupations 7 Pas
grand-chose, 10 & 15 Y, peut-étre con-

naissent la Semaine de ['Unité ; les
mariages mixtes ne touchent qu'un
nombre infime de gens... Taizé est

apprécié finalement par trés peu de
jeunes I'cecuménisme n'est pas un
mouvement de masse,

Cela entraine chez ceux qui s'en oc-
cupent un doute sur [action qu'ils
ménent. Est-elle nécessaire ? Corres-
pond-elle & l'urgence actuelle, ne ferait-
on pas mieux de s'occuper de
I'athéisme ou de la sécularisation, voire
des problémes internes de nos Eglises ?
ou encore de la justice et de la révo-
lution ? Les moyens de cette action
sont-ils efficaces ? Les délégués dio-
césains ne serviraient-ils pas d'alibis
cecumeniques aux autres prétres et ne
les encouragent-ils pas par leur exis-
tence & ne rien faire ? Au reste
peut-on faire quelque chose tant que
les structures sont ce qu'elles sont, les
évéques ce qu'ils sont 7 etc...

Je crois que ces questions se posent
surtout parce qu'on a limpression que

I'cecuménisme a du mal a pénétrer les
foules... Et ce qui me surprend,
c'est qu'on puisse en étre surpris : je
vais m'en expliquer dans la deuxiéme
partie que je commence maintenant.

Il - Le Contexte de I'Evolution :

L'cecuménisme est, au fond, un mes-
sege adressé a des personnes par
d'autres personnes. Comme tout mes-
sage, ceux qui le regoivent le regoivent
non tel qu'il est donné mais tels qu'ils
sont eux. Avant les psychosociologues,
nos maitres avaient dit <« quidquid
recipitur ad modum recipientis recipitur ».

Quels sont les Frangais auxquels le
message de ['cecuménisme est adressé ?
Quels sont les éléments de leur culture,
de leur pensée, a travers lesquels ils
le recoivent ?

Jen vois trois qui me semblent fon-
damentaux en ce domaine : la place de

I'Eglise catholique, la tendance a faire
"éclater les frontiéres, la régionalisation.

Mais avant d'en parler je voudrais
faire une remarque qui est capitale.
Vous comme moi, nous nous exprimons
dans un langage conceptuel. Or la fa-
culté de traduire des idées et des faits
par des mots et vice versa est beaucoup
moins répandue qu'on ne le pense gé-
néralement. Si on prend un exemple
dans le domaine politique beaucoup de
gens ignorent en France quel est le
contenu du mot <« OPPQOSITION », du
mot « SOCIALISME » ... Cela conduit a
des incompréhensions qu'on soupgonne
rarement ainsi des téléspectateurs
habituels peuvent aller jusqu'a ignorer
qui est Premier Ministre, quelle est la
différence entre ministre et député,
etc... On peut penser que les clercs
n‘ont pas toujours su, en France tout
au moins, franchir le fossé de la con-
ceptualisation. .. et s’adresser réelle-
ment aux hommes. Peut-étre est-ce une
des causes de [attitude des Francais
& Il'égard de [Eglise.

Attitude a IP'égard de I'Eglise.

En effet l'attachement & I'Eglise n'est
pas un attachement intellectuel. Quelque-
fois on se souvient des formules du
catéchisme, mais les chrétiens sont trés
loin des formulations dogmatiques qu'ils
ne comprennent pas et qu'ils ignorent.
Certains sont de « Christ » sans concep-
tualiser leur foi, d’autres usent de bribes
de mots chrétiens pour conceptualiser
des croyances différentes.

Pourtant les Frangais sont attachés &
I'Eglise ; elle fait partie de leur univers ;
elle les aide a ordonner le monde, com-
me ['église du village sert & ordonner
la topographie de ce village. Liée a
leur enfance, par leur mére souvent,
elle leur permet de s'identifier et c’est
pourquoi les changements peuvent étre
douloureusement ressentis comme une
perte ~de soi-méme.

Ce & quoi ont est le plus attaché
c’'est & la morale non pas les prin-
cipes, mais cette philanthropie, cette
bienveillance qui respecte le petit, qui
est libre et libérante.

-

Dans ce contexte, comment I'cecumé-
nisme peut-il étre regu ? Tout d'abord
on voit mal comment le « Peuple » peut
en ressentir la nécessité puisqu'il y a
trés peu de non-catholiques et qu'intel-
lectuellement il ne doit pas saisir les
différences dans la Foi des uns et des
autres.

Bien plus I'cecuménisme apparait com-
me une certaine remise en cause de
la topologie et doit contribuer a perdre
les plus « paumés » ...

Pourtant il est indéniable que [cecu-
ménisme la ou il est expliqué, vécu,
est regu positivement. le crois que cela
s'explique par cette attente de justice,
de bonté a légard de [Eglise, mais
je crois que cela s’explique aussi par
d’autres raisons,

Une société qui arrive :
I'éclatement des frontiéres.

Signalée par la synthése de ['enquéte
protestante il est indéniable que «la
désagrégation des anciennes communau-
tés familiales, morales, éthiques favorise
les contacts et brise les barriéres ».

On peut dire en effet que les mou-
vements de population engendrés par
la guerre, les mass media, les voyages,
les échanges économiques ont contri-
bué a créer un esprit universaliste. Les
souffrances de 14-18 ou de 39-45, la
bombe atomique et les menaces _qui
pésent & cause d’'elle sur le monde, la
lutte commune pour [l'accroissement du
Produit National Brut renforcent les ten-
tances a [lirénisme, tandis que ceux
qu'on a appelés les maitres du soup-
¢on (Marx, Freud, Nietzsche), [Iesprit
technique et les conflits politiques fran-
cais (de la France Maréchaliste en 1940
a la France Gaulliste en 45, de I'Algérie
francaise a ['Algérie Algérienne) ont
contribué & rendre les hommes timides
dans [affirmation de leurs idées et de
leur personnalité.

Universalisme, irénisme, Iimpossibilité
de se définir sont un terrain favorable
& [l'cecuménisme et, en effet, celui-ci
peut se présenter comme la maniére de
dire qu'on ne veut pas de mal aux
autres... et méme quon est prét a
dépasser les barriéres confessionnelles
dont on voit mal le contenu.

Mais il me semble voir se dessiner
un autre mouvement que [appellerais le
régionalisme.

Le Régionalisme.

C'est encore un phénoméne d'élite
mais il est appelé a se développer. le
voudrais pour vous le présenter faire
allusion a [intercommunion de la Pen-
tecdte 68. Je vous lis une partie du
communiqué :

« Par ce geste nous n'entendons pas
nous séparer de nos communautés res-
pectives. Nous tenons compte du fait
que I'Unité réelle des chrétiens dépasse
aujourd’hui les frontiéres confessionnel-
les. Les événements vécus ensemble de-
puis des années et récemment dans la
rue nous ont fait avancer vers [I'Unité
plus que beaucoup de nos rencontres
cecumeéniques ».
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On voit & clairement que les positions
anciennes sont dépassées, mais le sens
méme du geste est de montrer qu'il
y a une autre topologie, des solidari-
tés nouvelles. Ce qu'on peut appeler un
régionalisme.

Fffectivement dans la société on as-
siste non pas & une diastale, mais_les
systémes s’ouvrant davantage, beauboup
de gens pour ne pas se diluer, ren-
forcent leurs racines les probléemes
du régionalisme viennent en partie de
la. Le gauchisme aussi est un régiona-
lisme.

Ft ces régionalismes, solidarités
étroites dans un univers large, font
naitre de nouveaux conflits dont I'Eglise
n'est pas et ne sera pas exempte.

Dans ['Eglise en effet on voit une
tendance & parler de pluralisme, d'ac-
ceptation des différences et méme de
la violence. Depuis quatre ans on voit
naitre une région autour de ceux qui
acceptent la lutte des classes. ;

Dans cette perspective, si elle est
juste, I'cecuménisme ne peut étre consi-
déré comme inutile je te reconnais
le droit de penser différemment, d'avoir
une foi différente, tout en vivant en
communion avec mot. Il peut étre aussi
considéré comme dépassé puisque pour
certains les Eglises structurées ne. sont
plus les lieux des solidarités mais
d'autres régions qui sont «a cheval»
sur les frontiéres des communautés.

Puis-je me permettre dajouter que
fcecuménisme me semble urgent dans.
la mesure olU le régionalisme dont je
parle pourrait peut-étre, si on n'y veille
pas, se cristalliser sur d’anciennes fron-
tieres. Je pense surtout aux communautés
numériquement faibles.

Il - Les motivations et les freins
en vue d'une action future.

Voila le paysage, ma caméra n'a
fouillé que quelques plans, mais le film
continue : que va-t-il se passer 7 Je nen
sais rien, Ce que je sais un peu, c'est
sur qui on peut s'appuyer pour fonder
une action cecuménique.

La volonté du Christ.

Je n’insiste pas, ce n'est pas mon
propos, c’est ma conviction et je ne peux
pas ne pas la dire. Mais la volonté
du Christ de faire I'Unité est, telle que
je [l'exprime, une idée abstraite pour
bourgeois de 45-55 ans du milieu en-
seignant, pour foyer mixte ou clerc vieil-
lissant et, faut-il le répéter, la volonté
du Christ est pour la grande masse un
appel au meilleur de soi-méme un point
c’est tout le reste est trop abstrait
pour étre compris.

La motivation seconde.

Aussi peut-on faire appel & des mo-
tivations secondes, plus concrétes.

Pour me faire comprendre je vais
prendre quelques exemples dans [his-
toire de ['cecuménisme.

L’cecuménisme a eu quelquefois des
buts politiques : je pense aux Eglises
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confessantes contre Hitler, & ['Instruction
du Saint Office «Ecclésia Catholica »
de 1950 qui avait une finalité nettement
antisoviétique.

L'cecuménisme a eu souvent des re-
tombées caritatives qui & leur tour lui
servaient de moteurs pensons & la
CIMADE par exemple.

Certes I'enquéte fait quelques allusions
& ces motivations secondes, mais peu,
et cela m’inquiéte certes je recon-
nais que des intentions peuvent éire
purement spirituelles mais mon métier
m'a souvent obligé & reconnaitre que
cela était peu fréquent. Alors je vous
pose une question pour demain. Sur quoi
s'appuie ce que vous voulez promouvoir ?

Le besoin de communication.

Un des besoins fondamentaux de
'homme peut servir d'appui & [lcecu-
ménisme. Il s'agit du besocin de com-
munication.

L’homme d'aujourd’hui se sent déra-
ciné. Pas simplement le jeune, mais tout
homme une récente enquéte nous a
montré que — les ruraux mis & part —
on trouvait dans toutes les catégories
de la population une majorité de gens
pour se sentir seuls. L'homme veut
s'exprimer, étre reconnu; il a soif de
rapports simples, cordiaux, vrais.

Et il attend de I'Eglise qu'elle 'aide &
combler ce besoin : certes il dit encore
gu'elle se doit au service des pauvres,
mais, cest en partie stéréotypé car
pour les pauvres il pense surtout a
I'Etat et & la Sécurité Sociale, Il attend
d’elle une diaconie de la communication.
N'est-ce pas la la clef du succés de
Taizé 7

~Mais ce besoin n'est pas totalement
pur. Il est accompagné de tendances
« cedipiennes » je veux dire par la,
par cette expression plus imagée
qu'exacte, qu'il cherche & éviter le conflit
et méme ce minimum d'opposition qui
fait que je suis moi et que tu es toi,

dans le dialogue sexuel par exemple.
Le dernier numéro de «Paris Match»
donne & propos du catéchisme de [an
5000 un exemple de ces tendances.

Il est souvent vécu comme a-tem-
porel et a-urbain (pour les hommes
de la ville).

La foi, la relation en général sont
réservées au week-end & la campagne
et permettent de vivre un quotidien sans
chaleur humaine, accepté comme tel...
On pense & H. Marcuse.

Seules comptent les valeurs d'échange,
la vérité ne compte pas. L'instauration
d’'une pareille réalité unidimensionnelle
ne signifie pas que le matérialisme
régne, que les préoccupations spirituel-
les, métaphysiques et les activités bo-
hémes ont disparu. Au contraire. ..
mais ces formes de transcendance
n'entrent plus en contradiction avec le
statu quo, elles ne sont plus négatives.
Elles constituent la partie cérémonielle
d'un béhaviorisme pratique, sa négation
inoffensive . .. elle font partie du régime
de santé.

Peut-étre est-ce l& la force du théme
de la féte.

La relation venant satisfaire ce besoin
se proclame indicible... son langage
exclut la rationalité de [objectivation.
Dans ce domaine une évolution se pro-
duit sans doute certes on refuse le
langage - « automatique », le discours,
mais on cherche des éléments de ratio-
nalité entrecoupés d'un constant «tu y
crois toi 7 »

Voila les quelques réflexions que je
me suis faites en lisant le compte rendu
de [Penquéte & laquelle vous avez ré-
pondu... Puis-je ajouter une conclu-
sion ? Malaré toutes les lacunes, depuis
huit ans, les clercs dans leur masse
et les chrétiens ont progressé un peu
sur cette voie de la communication qui
me semble étre la voie royale de
Icecuménisme qu'elle en porte ou qu’elle
n'en porte pas le nom.



REFLEXION D’UN THEOLOGIEN

remarques au sujet du rapport

consacré a l'enquéte sur la situa-
tion ocecuménique en France. Six points
retiendront mon attention et me per
mettront de présenter quelques réflexions
nées de mon expérience ou de mon
travail qui est d'ordre historique aussi
bien que théologique. Ce que je ne
regrette aucunement, car ce qui nous
manque beaucoup dans [I'Eglise catho-
liqgue, c'est une culture historique qui
permettrait de mettre nombre de choses
au point et de garder la sérénité a tra-
vers les incidents plus ou moins drama-
tiques que nous connaissons.

M ON exposé se limitera & quelques

La Semaine de I'Unité

Le premier point que je retiendrai du
rapport concerne la Semaine de ['Unité
ol I'on constate «une certaine lassitude».
JPévoquerai a ce sujet le propos que te-
nait un Américain au Pére Bouyer
«On a un peu [impression de deux
fiancés qui réuniraient leurs amis chaque
année pour célébrer l'anniversaire de
leurs fiangailles mais ne se marieraient
pas ». En effet qu'aprés quarante années
de pratique, ia Semaine de I'Unité con-
naisse une certaine lassitude, cela pour-
rait paraitre normal encore que, durant
ce laps de temps, d'énormes progrés
ont été accomplis dans tous les do-
maines.

Nous pouvons noter que I'cecumé-
nisme, comme [I'Eglise et comme le
Christ lui-méme, constitue une plénitude
avec de nombreux aspects. C'est ainsi
que nous avons l'cecuménisme spirituel,
"'cecuménisme théologique, I'cecuménisme
séculier, l'cecuménisme institutionnel et
que I'ensemble forme un tout homogéne.
Or, dans cet ensemble, la prigre oc-
cupe une place centrale ; elle est I'ame
et le ceeur de I'cecuménisme. Nous ré-
pétons assez souvent d'ailleurs que
I'Unité n'est pas une oceuvre humaine,
mais une grace a recevoir dans la priére.
En fait nous avons & reconnaitre que
les résultats obtenus depuis quelques
décennies sont dus en trés grande par-
tie a ce coeur de priére que [|'Abbé
Couturier avait véritablement animée
quand il en avat donné la formule et
surtout l'exemple. Donc loin d'étre pé-
rimée, la Semaine de I'Unité reste trés
actue'le. Et si nous songeons 4 ces nom-
breux jeunes qui redécouvrent la priére
et se réunissent régulidrement pour
méditer en silence, nous n'avons pas le
droit de minimiser ou de négliger cet
aspect de i'cecuménisme.

Par ailleurs, la Semaine de I'Unité a
au moins le mérite d'exister et d’étre
fixée & une époque favorable la fin
du mois de janvier se préte avantageu-
sement & des réunions de priére. Ce
ne serait plus le cas si I'on choisissait

par le Pére Yves Congar

la nsuvaine entre I’Ascension et la Pen-
tecdte comme le Pape lLéon Xill I'avait
proposé. Il est certain que la Semaine
de I'Unité risque parfois de devenir un
rite formaliste. Mais pour vaincre la
routine, de nouvelles formules peuvent
étre envisagées et il n'est pas néces-
saire de la célébrer chaque année. Eile
constitue un moment dans I'ensemble de
la vie de I'Eglise actuellement soumise
& une révision constante.

Priorité au probléme de lincroyance

L’enquéte a révélé que beaucoup de

‘prétres ne se sentent pas concernés

parce que l'cecuménisme ne leur parait
pas la question essentielle et qu'ils ac-
cordent la priorité au probléme de I'in-
croyance. Cette réaction vaut contre un
certain ecclésiocentrisme qui privilégie
de fagon excessive les questions d’Eglise
et de structures ecclésiastiques. Le
danger d'un tel ecclésiocentrisme n’existe
pas trop en France ol la préoccupation
apostolique et missionnaire I'emporte sur
le souci des structures et fait donc
considérer le probléme de [lincroyance
comme la question la plus importante.

A ce propos Karl Rahner a avancé
que le véritable ocecuménisme devrait
consister a répondre ensemble aux ques-
tions de lincroyance. Cela permettrait
de constater que les réponses adop-

tées par les différentes Eglises sont les
mémes. Il n'en reste pas moins que les

questions intraecclésiales subsistent et
ne sont pas sans rapport avec le pro-
bléeme de lincroyance. L'un des grands
obstacles sur le chemin de la foi est
I'ensemble des structures de [I'Eglise
telles gu’on les voit, mais parfois telles
qu’elles n’existent plus.

Dans un article récent de M. Granel,
professeur de philosophie de la Facul-
té de Toulouse, paru dans la revue
« Esprit» de janvier 1971, l'auteur note
que la question de Dieu est continuelle-
ment posée par les étudiants alors qu’ils
sont indifférents aux problémes d’Eglise.
Ainsi Dieu intéresse, le Christ de I'Evan-
gile intéresse énormément nos contem-
porains tandis que I'Eglise leur reste en
travers de la gorge. Ceci prouve que
les questions de structure ecclésiale, si
on les aborde sous I'angle des réformes
en cours aux différents niveaux de
I'Eglise, puissamment animées par l'cecu-
ménisme, ne sont pas sans apporter des
éléments de réponse au probléeme de
I'incroyance.

Une deuxiéme remarque montrera que
ces guestions ne sont pas étrangéres
I'une a lautre. Il est évident en effet
que les divisions des chrétiens ont
joué¢ un grand réle dans la cause de
I'incroyance. C'est ainsi que les guerres
de religion ont suscité l'incroyance du
XViléme siécle qui s'est d'abord pré-
sentée sous la forme du théisme, mais
nous savons que le théisme est l'anti-
chambre de [I'athéisme puisqu’il exclut
la foi. Il est d'ailleurs incontestable que
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la division des chrétiens est l'un des
grands obstacles sur le chemin de la
foi.

En troisiéme lieu, nous remarquons
que la coopération avec nos fréres
chrétiens, les orthodoxes et surtout les
protestants que nous coOtoyons plus sou-
vent, est pour nous un précieux moyen
de confortation de la foi. Naturellement
le dialogue met en question des points
de notre foi qui ne sont nullement se-
condaires, comme la question de la
messe-sacrifice, la présence réelle, le
sacerdoce ministériel ou si l'on veut,
le ministére presbytéral ou épiscopal,
comme objet d'un sacrement original
et non pas désignation d'un ministére
dans un laicat consacré. Malgré [I'im-
portance de ces questions, il n'en reste
pas moins gue nous avons en commun
un ensemble de convergences impor-
tantes sur I'existence de Dieu, sur le
Christ, sa divinité et sa résurrection.
Or Vl'apport de nos fréres protestants
peut étre pour nous et a été pour moi
un élément de confortation dans la foi,
d’autant plus qu'ils ont ['art d'aborder
ces points sans notre «a priosi» ou
préalable dogmatique, de fagon plus
libre et méme plus critique, en sorte
que nous trouvons un précieux soutien
lorsqu'ils arrivent & des conciusions po-
sitives comme c’est fréquemment le cas
en France.

Ces différentes remarques montrent
qu'on ne peut séparer complétement
I';ecuménisme et la question de [lin-
croyance. Ces deux domaines sont liés
entre eux. Cependant le probléme le
plus important reste celui de [I'in-
croyance. L’idéal serait que les chrétiens
I'abordent ensemble et méme avec les
Juifs, malheureusement moins sensibili-
sés & ce problgme. Il faut d'ailleurs le
regretter, car ces derniers auraient beau-
coup a nous apporter dans cette lutte
pour la cause de Dieu.

La protestantisation
de P'Eglise catholique

Certains reprochent & ['ceccuménisme
d’étre un facteur de protestantisation de
I'Eglise catholique. Le fait me parait
incontestable et je vais essayer d'en
préciser les raisons. Mais je veux tout
d'abord souligner la nécessité de garder
le spécifiqgue catholique, non pas sous
son aspect de Contre-Réforme mais
sous son aspect de tradition profonde.
Cette tradition profonde est celle de
I'Eglise des Péres et de la liturgie, de
I'Eglise indivise du premier millénaire que
le Concile Vatican || a finalement récupé-
rée en passant a certains égards par-des-
sus le second millénaire. |l nous faut donc
garder la tradition catholique en profon-
deur ; nous n'avons pas a épouser les
insuffisances de la Réforme, sa mécon-
naissance de la tradition orientale ou
son manque de sens de I'Eglise comme
sacrement et mystére en continuité de
I'Incarnation. Le juridisme de Calvin qui
fut un trés grand esprit souffre d'une
limite assez grave.

Nous n’avons donc pas a abandon-
ner notre tradition profonde ni la tradi-
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tion orientale. La faveur que connaissent
les Péres grecs s'explique dailleurs
fort bien par le fait qu'ils nous appa-
raissent plus modernes que les auteurs
du Moyen-Age. Leur vision est plus
personnaliste, plus historique, plus
concréte et plus synthétique. Lorsqu’ils
abordent un sujet comme |'Eucharistie,
ils ne peuvent s'empécher d'évoquer en
méme temps la Rédemption ou la Trinité
parce qu'ils sont toujours au cosur du
mystére chrétien dans sa totalité. Leur
apport 2 la tradition profonde de I'Eglise
est donc considérable.

Dés lors pourquoi est-il vrai et & mon
avis normal, heureux méme, que nous
nous protestantisions d'une certaine fa-
gon et nous rapprochions de la Ré-
forme ? Nous participons actuellement &
des recherches qui nous font découvrir
une certaine particularisation du catho-
licisme au cours des siécles. Historien
de l'ecclésiologie, je suis persuadé que
'on a accumulé des précisions qui
ajoutent a la tradition profonde de
I'Eglise d'une fagon qui ne reléve évi-
demment pas de la foi. Encore faut-il
considérer qu’il est extrémement diffi-
cile de metire en cause une forme his-
torique de la foi sans mettre en cause
la foi elle-méme.

Pour ce qui concerne la Papauté, par
exemple, il est évident qu'elle a pris
dans I'histoire la forme d'une espéce
de monarchie assez temporelle et trés
juridique avec toutes sortes de struc-
tures de service comme la Curie ro-
maine et les Nonciatures, Ce systéme
cohérent et efficace a été mis en place
progressivement et de fagon définitive
avec la Contre-Réforme et la création
de la Curie romaine, puis au X¥eme
siécle avec la restauration catholique
de Grégoire XVI, Pie IX et Léon XIIL
Or, il est certainement légitime de mettre
en cause certaines formes historiques
de l'exercice de la Papauté. C'est ainsi
qu'il n'est nullement de la substance de
la primauté romaine de nommer tous les
évéques puisque, par exemple, pendant
sept siécles, en Angleterre, les Papes
n'ont nommé aucun évéque. ‘Saint Au-
gustin divise son diocése, en crée un
nouveau et y nomme un nouvel évéque,
sans la moindre intervention de Rome.
On pourrait donc envisager un autre
systéme d’élection ou de nomination
épiscopales. Le probléme est délicat, car
il est toujours difficile de dissocier la
primauté elle-méme de son existence au
cours de ['histoire. Il faut éviter la pré-
cipitation, pratiquer la patience, culti-
ver le sens des délais pour ne pas
compromettre |'essentiel.

Actuellement nous assistons donc &
une révision générale de cette accumu-
Jation incroyable d'éléments secondaires
qui représente finalement l'apport spé-
cifique du Moyen-Age, constitué par des
dévotions et pratiques particulieres. Or,
I'Orient séparé de Rome et la Réforme
du XViéme siécle sont des refus du

.Moyen-Age, vu sous cet angle particu-

lier, comme ils sont l'un et lautre un
refus de la Scolastique. Au nom d’une
théologie plus priante et plus mystique,
'Orient, & I'encontre de la Scolastique,
éprouve le besoin de ne pas définir;
la Réforme va dans le méme sens. La

premiére grande dispute de Luther,
avant celle des indulgences, était dirigée
contre la Scolastique. Or nous pouvons
consiater que nous abandonnons, nous
aussi, la Scolastique, comme nous aban-
donnons le particularisme des dévotions
et autres particularités propres au
Moyen-Age.

Le Moyen-Age est encore caractérisé
par le développement d'une papauté
assez temporelle. Faut-il rappeler que
les deux tiers des conflits de la papauté
pendant des siécles ont été livrés pour
le pouvoir temporel. Cette situation pou-
vait s'expliquer durant le Haut Moyen
Age ou le pouvoir était lié a un ter-
ritoire. Aprés, il n'en était plus ainsi.
Or ceux qui critiquaient cet état de
choses — et il y eut des critiques dés
le Xléme siécle — furent systématique-
ment éliminés. Leur reproche tenait es-
sentiellement dans cette formule : «Tu
es I'Eglise de Constantin et non celle
de Pierre». Il fut d'ailleurs repris par
le grand saint Bernard. S'il avait été
accueilli, la Réforme du XViéme siécle
aurait pu étre évitée. D'autres critiques
étaient dirigées contre l'autonomie du
pouvoir juridique. Gerson, l'un des
grands théologiens du concile de Cons-
tance, récuse une autonomie du pur
juridique et affirme qu’un tel pouvoir est
Ii'mité par le bien de [I'Eglise. Mais ces
critiques ne trouvaient aucun accueil @&
un moment ol se développait le juri-
disme absolu.

La Réforme a été le refus de ces
développements. Les Réformateurs pré-
tendaient se rattacher a la tradition des
Péres. Dans la Préface de « L'Institution
Chrétienne », dédiée & Frangois fer,

Calvin écrit : «S8i vous interrogez
saint Augustin, il est notre; les Péres
sont ndtres ». Et il admettait [I'Eglise

jusqu'a saint Grégoire le Grand. Ce qui
n'est pas si mal et nous raméne &
I'Eglise indivise. Or Vatican |l a, en
réalité, en bien des choses enjambé le
second millénaire pour se rattacher au
premier. Vatican Il a récusé certains dé-
veloppements dérivés de la Scolastique,
comme on peut le constater dans la
déclaration sur la liberté religieuse. !
a redécouvert le sacerdoce universel,
les charismes, I'Eglise locale et la collé-
gialité. La valeur cecuménique du Concile
Vatican Il est moins dans le décret
« Unitatis redintegratio » que dans cette
tendance d’ensemble a enjamber le se-
cond millénaire et a se rattacher a la
tradition profonde de IEglise. De ce
fait nous rejetons ou critiquons certains
accroissements médiévaux Scolastiques
ou de juridisme ou de papauté tem-
poralisée et nous sommes en conson-
nance avec la Réforme. Nous nous
apercevons que, sans nous protestan-
tiser, nous refaisons pacifiquement la
démarche que nos fréres protestants ont
accomplie au XVI siécle dans un climat
de violence et d'incompréhension.

En outre la Réforme est contempo-
raine du monde moderne sans pour
autant épouser son rationalisme. L'op-
position de Luther & Erasme, accusé
de ne rien comprendre a la grace, est
significative & ce sujet. Il n'en reste pas
moins que la Réforme a vécu & partir
des mémes racines que le monde mo-



derne. il est frappant que les Réfor-
mateurs ont récusé une théologie on-
tologique & la maniére de saint Thomas
d’Aquin et ont adopté un point de vue
plus personnaliste qui, au niveau du
rapport religieux entre la créature et
Dieu, ne peut étre qu'un rapport entre
le pécheur et le Saint et a inspiré @
luther sa doctrine de la justification par
la foi seule. En cela les Réformateurs
ont été des esprits modernes et le
protestantisme a par rapport au monde
moderne une espéce d’avance sur nous.
Assurément tout n'est pas & approuver
dans ce processus. Mais il est normal
que, dans la mesure ou nous essayons

de nous familiariser avec la culture
moderne -— et c'est l'effort de beau-
coup de théologiens actuellement —

nous nous rapprochions de certaines
positions protestantes et que, comme on
le dit, nous nous protestantisions.

Zous cette influence protestante et
dans la confrontation avec le monde
moderne, nous connaissons le risque de
perdre le spécifique catholique. Cest
ainsi que, pour m'en tenir & un exemple,
nous remarquons la tendance a privilé-
gier certains aspects de I'Eucharistie au
détriment des autres. Certains mettent
presque exclusivement en valeur, soit
le signe ou ce que les ‘Scolastiques
appellent le « Sacramentum», soit la
réalité spirituelle ou ce qu'ils appe-
laient la «res». Et ils laissent quelque
peu tomber ce que les Scolastiques
nommaient le « Sacramentum et Res »
ou la présence réelle du Christ lui-

méme. lls soulignent I'aspect de réunion
fraternelle ou de repas en commun qui

constitue le signe. lls privilégient égale-
ment ['aspect final de charité qui d'ail-
leurs se traduit aussi en diaconie et
service du monde. Mais iis oublient par-
fois la présence réelle du Christ encore
que celle-ci n’entraine pas nécessaire-
ment tout le développement médiévai du
culte du Saint Sacrement. Le Moyen
Age a en effet valorisé l'aspect de pré-
sence réelle avec ce qui en résulie
pour la dévotion, ['adoration et les pro-
cessions. En opposition a cette ten-
dance, certains suivent le courant actuel
Gui est un courant de désir communau-
taire et de réduction a I'homme. lls
mettent donc en valeur P'aspect humain
du sacirement et leur essai d'interpréta-
tion est inspiré par la philosophie inter-
peisonnelie qui est la grande «tarte a
la créme » de la pensée actuelle, Cette
concession a l'esprit moderne en con-
sonnance avec la tradition protestante
s’est encore accentuée lorsque certains
ont tenté d'interpréier la présence eu-
charistique en termes de transsignifi-
cation ou de transfinalisation qui recou-
vrent bien des valeurs positives, mais
insuffisantes.

Ces quelques exemples suffisent a
prouver et a justifier le fait d'une cer-
taine « protestantisation », mais aussi @&
en montrer les limites et & attirer ['at-
tention sur les dangers de [I'opération.

Institutions
et petites communautés

L’enquéte révéle une certaine désaf-
fection & I'égard des institutions et un

certain engouement pour les petites
communautés qui pourraient jouer un
rble important dans la restauration de
I'Unité chrétienne. Cet engouement se
situe dans le mouvement général de
I'Eglise actuelle qui porte des promesses
de vie pour 'avenir. Je suis extrémement
frappé du fait qu'en ce moment, dans
I'Eglise catholique, beaucoup de grandes
institutions disparaissent alors que nais-
sent beaucoup de petites communautés.
Ainsi, des statistiques nous apprennent
qu'au début de 1970, on comptait 17 300
institutions tenues par les religieuses
en France : écoles, orphelinats, dispen-
saires, hdpitaux, maisons de vieillards,
etc. Au cours de cette méme année,
1200 de ces établissements ont disparu
alors qu’on enregistrait 1 500 autres fon-
dations si bien qu'il en résultait un ac-
croissement des communautés de reli-
gieuses. Ce phénoméne est d'autant plus
étrange que les vocations ont diminué.
Que s’est-il passé sinon que de grandes
institutions ont été supprimées alors que
se sont multipliées les petites commu-
nautés ? Cette hypothése repose sur
des faits que j'ai pu moi-méme cons-
tater. Il apparait que les petites fonda-
tions récentes ne pourront pas tenir
exactement la place des grandes insti-
tutions disparues mais qu'elles auront,
par leur intention et leur animation, une
valeur significative d'Evangile.

L’Eglise d'aujourd’hui et de demain
ne pourra plus, comme ['Eglise d’hier,
tenir tout le quadrillage d'institutions
qui couvrait la France au XIXéme siécle.
Ce quadrillage a été facilité par I'exis-
tence des paroisses rurales et la mul-

Symbole de notre
foi commune en la
Résurrection : une
croix portée par
un dauphin. (Ve
siécle, musée du
Louvre & Paris).
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tiplication des oeuvres patronages,
universités, syndicats qui formaient le
double catholique des structures sociales
existantes. Actuellement, la pénurie des
vocations et surtout la complexité de la
vie moderne nous empéchent de garder
cette prétention et nous devons nous
contenter de créer un certain nombre
de signes porteurs d'Evangile qui sont
a la fois des témoignages réels et de
vrais services d'Eglise ou du monde.
Ces signes s'incarnent dans de petits
groupes informels ou communautés de
base qui apportent des éléments valables
de renouveau.

Naturellement, ce phénoméne ne va
pas sans poser des questions et ces
groupes ou communautés s'interrogent
eux-mémes sur le probléme de leur in-
sertion dans I'Unité et la communion de
foi. Car la belle formule selon laquelle
I'Eglise est une communion de commu-
nautés est plus facile a admirer qu'a
réaliser. Quant & savoir si I'ocscuménis-
me se fera plus par petites initiatives
sectorielles, comme disent les sociolo-
gues, que par les grandes décisions
générales, il faut reconnaitre la néces-
sité et la complémentarité de ces
deux moyens de réconciliation, car I'E-
glise est une plénitude qui assume
tous les aspects de I'cecuménisme, et
slrement son aspect institutionnel. Mais
nous constatons cependant que les ins-
titutions se vident et qu'au contraire la
vie renait dans un grand nombre de
petites initiatives. Si telle est la loi
générale de la vie de I'Eglise en ce mo-
ment, pourquoi ne serait-ce pas la loi
pour ['cecuménisme Ilui-méme ? Mais
alors se pose la question de I'insertion
de ces initiatives ocecuméniques dans
PUnité et la communion avec I'Eglise
totale.

Ecuménisme
et Eglises locales

Normalement surgit ici le probleme
de Vlinitiative des Eglises locales en
matiére cecuménique. Nous savons qu'il
y a Eglise dés quil y a célébration
de I'Eucharistie. Imaginons cependant un
groupe d’étudiants ou de guides en camp
volant avec un prétre qui célébre la
Messe. Appellerons-nous ce groupe une
Eglise ? Nous ne le pourrons guére
parce qu'une Eglise suppose une cer-
taine stabilité et une certaine structure
du ministére. Les mots n'ont pas tou-
jours la méme densité, méme s'ils re-
couvrent la méme réalité. Nous pou-
vons le constater pour la question des
ministéres et des services dans I'Eglise.
Le méme mot grec « diakonia » désigne
les uns et les autres. Et pourtant il y
a toutes sortes de services trés utiles
auxquels nous ne pouvons donner le
nom de ministéres. La notion de service
évoque quelque chose de plus occasion-
nel et de plus spontané tandis que la
notion de ministére requiert quelque
chose de plus stable éventuellement
homologué par en haut et méme litur-
giquement consacré. De méme, un
groupe rassemblé occasionnellement
pour la Messe sera appelé «commu-
nauté » et non « Eglise ».
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Normalement, I'Eglise locale est IE-
glise qui a la plénitude de ses moyens
de ministére. Or, cette plénitude sup-
pose I'Episcopat qui en est la clef de
volte depuis la fin du 1er siécle, a
partir des Epitres pastorales et avec
le témoignage d'ignace d’Antioche vers
I'an 110. L’Eglise locale est donc le dio-
cése auquel s'applique la trés belle dé-
finition de Vatican Il dans le décret
« Christus Dominus » sur le ministére
des Evéques : «une certaine portion du
peuple de Dieu sous la pastoration d’un
évéque aidé par des prétres et des
diacres et dans laquelle portion du peu-
ple de Dieu existe I'Eglise Une, Sainte,
Catholiqgue et Apostolique ». Telle est
I'Eglise locale ou particuliere par rap-
port & I'Eglise dans sa totalité.

Cette Eglise locale jouit-elle d'une
autonomie totale ? Pourrait-elle éven-
tuellement décréter une union ? Pour
répondre & ces questions, il faut d'a-
bord se souvenir du fait que I'cccumé-
nisme, par définition, est avant tout un
mouvement que I'on ne peut définir en
termes statiques. Au moment ou [l'on
s'efforce de le fixer, on le trahit. Nous
devons donc aimer le mouvement cecu-
ménique et le suivre en le favorisant,
en le critiquant, en apportant des
éléments de réflexion directifs et non
conclusifs et qui ne suppriment pas les
possibilités d'avenir.

Ainsi maintenant un grand nombre de
foyers mixtes se prétendent d'accord
sur la foi et revendiquent de pouvoir
communier ensemble. [ls n’ignorent pas
en effet que nous en sommes arrivés
& un point de maturation trés avancé
dans le consensus doctrinal et spécidle-
ment en matiére d’eucharistie. 1l s'agit
de la substance de la foi et non pas
de la théologie. S'il est nécessaire
d’admetire le dogme de la présence
réelle objective, il ne faut pas imposer
absolument ['explication technique de la
transsubstantiation. Et si un tel accord
existe sur l'essentiel, des foyers mixtes
ou dautres groupes se demandent si
la division persiste. lis ne se sentent
plus ni catholiques, ni protestants, mais
unis dans une méme communauté. lls
sont préts & communier ensemble dans
une méme Eglise. Cependant, une telie
démarche pose une question redoutable.
Quels rapports vont-ils entretenir avec
leurs Eglises respectives qui restent
divisées dans des contextes sociologi-
ques différents et avec leurs structures
et leur pesanteur ? En anticipant ainsi
sur l'union future, ne vont-ils pas occa-
sionner de nouveaux schismes & I'inté-
rieur de leurs propres Eglises ?

La méme question se pose au sujet
des Eglises locales. Peuvent-elles pous-
ser leur niveau d'indépendance jusqu’a
se constituer elles-mémes en Eglises
autonomes et & agir en conséquence
dans le domaine cecuménique ? A quoi
certains répondent que [lhistoire con-
ngit des cas ou la communion s'est
maintenue entre deux Eglises sans per-
sister avec une troisiéme. C’est ainsi
que lors du schisme de Méléce, saint
Basile est resté en communion avec un
évéque schismatique sans rompre la
communion avec I'évéque de Rome. Ce-

pendant, ces cas sont de rares excep-
tions sur lesquelles on ne peut fonder
une pratique générale. Et par ailleurs,
un canon du Concile de Nicée professe
le caractére indivis de la communion
entre les Eglises. Ainsi, celui qui est
en communion avec l'évéque de Ver-
sailles ['est également avec Iévéque
de Strasbourg.

Sans doute faut-il reconnaitre que
I'Eglise  primitive a connu une plus
grande diversité qui ferait aujourd'hui
probléme et créerait des oppositions et
des ruptures de communion. Nous ne
pouvons biffer dix-neuf siécles d’histoire
et nier I'évolution qui a conduit I'Eglise
de I'Unité & Tluniformité. Clest ainsi
qu'un Pape a supprimé la belle liturgie
mozarabe pour la remplacer par la litur-
gie romaine en avangant le motif que,
si 'on a Ia foi de Pierre, on doit aussi
avoir la liturgie de Pierre.

Dans le mouvement qui porte les
Eglises locales a réagir contre cet esprit
d'uniformité, il y a de nombreux aspects.
'y a l'aspect critique que représente
I'Eglise hollandaise avec son attitude,
non pas antipapale mais anticuriale. Il
y a aussi l'aspect de pluralisme qui
s'impose aux jeunes Eglises des pays
de mission, comme I'Afrique ol ce plu-
ralisme s'inscrit dans la vérité des
choses. Mais ici encore la précipitation
est mauvaise conseillére et la patience
active est secourable. Un autre facteur
universel qui favorise le pluralisme est
Pinformation mondiale qui nous rend
présent en chaque endroit du globe et
au moment ol surgit I'événement.

L'ensemble des données qui caracté-
risent le mouvement actuel va imposer
sans doute un nouveau style au magis-
tere. L’appellation de «magistére », mot
assez nouveau, fait difficulté. Le magis-
tére sera appelé a suivre le mouvement
actuel en donnant des documents di-
rectifs plutdt qu'a le précéder ou a
I'étouffer en donnant des documents
conclusifs. Un exemple récent de ce
nouvel exercice du magistére est la
lettre de Paul VI au Cardinal Roy ou le
Pape donne de précieuses directives,
sans éléments proprement conclusifs, et
ol il demande méme a chaque pays
de trouver sa voie. Pour la premiere
fois, nous recevons un document qui
répond & cette nouvelle situation d'un
pluralisme trés difficile & respecter du
fait des exigences de la communion et
de ['Unité.

Sans doute cette nouvelle attitude
est-elle plus malaisée & adopter que la
simple uniformité. Nous avons souvent
une vision militaire et monolithique de
I'Unité. Cette simplification doit faire
I'objet d'une critique constante. Nous
devons parvenir maintenant & une con-
ception de ['Unité qui permette les
tensions et un certain pluralisme. La
pratique qui en résultera ne sera pas
sans embiches. Et certains partisans du
pluralisme ne facilitent guére !'ouverture
lorsqu’ils veulent exclure de I'eucharistie
ceux qui ne partagent pas leur opinion.
N’a-t-on pas posé la question : « Peut-
on célébrer eucharistiquement Dieu et
Mammon ?». Ainsi patrons et ouvriers
ne pourraient communier ensemble. Ce



monorecrutement ou cette monopartici-
pation a l'eucharistic est un contresens
par rapport a la réalité de I'Eucharistie
qui est précisément le dépassement des
oppositions humaines et ['anticipation
de l'eschatologie.

La question du baptéme

non confessionnel

Il y a quelques années, un noir musul-
man que jai.ais baptiser me demandait
s’il ne pourrait recevoir le baptéme
chrétien et non le baptéme catholique
ou protestant. Je lui ai répondu par une
citation de Karl Barth que «pour tra-
vailler & Iinstauration de [I'Eglise indi-
vise, il faut se situer quelque part dans
I'Eglise divisée ». Tout en étant l'inser-
tion au Corps du Christ, le baptéme
est aussi l'entrée dans une communauté
et dans une Eglise. Ce dernier aspect
est d'autant plus important que le rdle
de la communauté dans la participation
aux sacrements est actuellement revalo-
risée. C'est ainsi que la Pénitence sera
considérée tout d'abord comme la ré-
conciliation avec la communauté et en-
suite avec Dieu. Le Baptéme est donc
l'insertion dans une Eglise et d'autant
plus qu’il est lié a la confession de Foi.
Bien que l'on se contente de réciter
le Credo qui est commun a tous les
chrétiens, la confession de foi a laquelle
on adhére est celle de la communauté
qui accueille le néophyte.

A ce propos, le pluralisme dans I'E-
glise catholique et les différences de
conscientisation chrétienne ou dogma-
tique qu'on y trouve pourraient me faire
croire que j'ai une substance plus riche
d’accord méme eucharistigue avec cer-
tains protestants qu'avec certains ca-
tholiques indifférents ou ignorants. Ce
qui peut étre vrai ici au plan humain ou
phénoménologique ne l'est plus au plan
dogmatique ou au plan de la vérité ob-
jective. Nous connaissons la tendance
actuelle & dévaloriser cette notion de
vérité objective au profit de la vérité
subjective ou de la sincérité. Or, comme
j'aime & le répéter, il n'y a pas eu plus
sincére que Hitler qui fut un fou et un
criminel. La sincérité n’arrange donc rien
et il nous faut maintenir le respect de la
vérité objective. En ce qui concerne
notre probléme, nous devons admettre
que le catholique pauvre en conscience
doctrinale et en conscience eucharistique
est quand méme [ié intentionnellement
et objectivement & la plénitude de foi
de I'Eglise. Il ne s'agit pas évidemment
de légitimer la foi implicite du char-
bonnier : «Je crois ce que croit mon
curé. Et mon curé croit ce que croit
son évéque...». Cette foi par procu-
ration contre laquelle s'est élevée la
Réforme peut étre d'une pauvreté catas-
trophique. Mais il n'en reste pas moins
gue le croyant qui est dans la com-
munion de I'Eglise a, par son intention,
la plénitude de la confession de foi. En
réalité vécue, il ne I'a pas et il est
vrai qu'un protestant, conscient de sa
foi eucharistique, peut vivre une foi
plus authentique.

Le Concile et I'Unité : lean XXIll en visite dans les bureaux des Congrégations
Romaines recoit le Secrétariat pour I'Unité (7 janvier 1962).

Le probléeme

de l'intercommunion

En abordant ce probléme de [linter-
communion, je ne peux cacher |'agace-
ment que provoque en moi l'attitude de
ceux qui commencent par enfreindre la
dscipline en posant des actes irrégu-
liers, puis s’adressent aux responsables,
évéques et théologiens, pour demander
des solutions. Placés devant le fait ac-
compli, ces responsables sont invités
a trouver des formules pour l'entériner
comme s'il leur était possible de créer
de nouvelles doctrines.

I nen reste pas moins que le mou-
vement actuel de réconciliation est voulu
et mené par I'Esprit Saint. Les requétes
des jeunes ou des foyers mixtes en

matiére d'intercoinmunion ont une si-
gnification profonde pour la vie de
I'tglise d'aujourd’hui. Par alleurs le

consensus doctrinal au sujet de la foi
eucharistique est une promesse assez
extraordinaire. L'accord de Windsor, I'ac-
cord des Dombes et l'accord entre lu-
thériens et catholiques aux Etats-Unis
est significatif & ce sujet et il faut y
ajouter, pour les Etats-Unis, I'accord sur
la doctrine du ministére. Ces progrés
vont créer une situation qui exigera une
attitude nouvelle d'ouverture, mais en
conformité avec la tradit'on profonde de
I'Eglise. Lorsgue nous parlons d'accord
sur la foi, nous ne pouvons isoler la
foi eucharistique. [l s’agit aussi au
moins de la foi trinitare et christolo-
gique, celle que nous professons dans
le Credo. Quand cette foi est reconnue,
je suis personnellement favorable a une
large ouverture a ['hospitalité eucharis-
tigue ue l'on pourrait également  ap-
peier l'admission a ['eucharistie.

Dans l'impatience des jeunes et des
foyers mixtes nous reconnaissons volon-
tiers un aspect profondément spirituel.
Pourtant nous ne pouvons nous dis-

simuler l'aspect individual'ste d'une telle
requéte. Un fidéle ou un couple ou
un groupe ne peut s'isoler de son Eglise.
Quand il use de [I'hospitalité eucharis-
tique, il engage son Eglise. Les évéques
et les prétres ne sont pas seuls & en-
gager [I'Eglise chaque chrétien reste
responsable.

Par ailleurs la pratique de ['hospitalité
eucharistique pose la question insoluble
de la réciprocité. Il m'est arrivé de ren-
conirer cette question dans la vie d'un
foyer mixte. Le pére protestant est
admis a la communion dans certains
cas, mais la mére catholique pourra-t-
elle a son tour communier a la Sainte
Céne lors d'un voyage & Taizé ? Pour
ma part j'accepterais en vue de sauve-
garder l'unité du couple et a condition
d'écarter toute ambiguité de la dé-
marche. C'est ainsi que, pour éviter
cette ambiguité, jai demandé que les
enfants en soient exclus; ce qui m'a
d'ailleurs été accordé. Alors la partie
cathclique donnera a sa communion &
la Sainte Céne le sens que lui donnent
les protestants eux-mémes, & savoir
gu'elle est le mémorial de la mort et
de la résurrection du Seigneur. Elle ne
pourra y voir la plénitude du dogme
catholique.

Nous butons ici sur la difficile ques-
tion de la réconciliation des ministeres.
I n'y a pas en effet d'équivalence
un prétre n'est pas un pasteur et un
pasteur n’est pas un prétre. Pour nous,
'ordination épiscopale ou presbytérale
ou diaconale est ['objet d'un sacrement
proprement dit qui, a mon avis, engage
une participat'on nouvelle au sacerdoce
du Christ. Je sais que cette position
n'‘est pas admise par tous les catho-
liques et certains confréres méme ré-
cuseraient I'idée d'une participation nou-
velle au sacerdoce du Christ. Pour ma
part, jestime que cetie idée est exigée
par le dogme catholique et par le Concile
Vatican 1.
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A propos de la réconciliation des mi-
nistéres, je critique aujourd’hui la vole
que j'ai proposée dans un article de
«La Nouvelle Revue Théologique » d’oc-
tobre 1971. Et tout d’abord je comprends
mieux aujourd’hui la nature de la suc-
cession apostolique qui n'est rien d'autre
que la permanence de lunicté de la
Mission donnée aux Douze. Ceux-ci se
sont naturellement adjoint des aides et
des successeurs, sans leur communiquer
tous leurs pouvoirs mais en se les as-
soc’ant pour l'unique Mission que men-
tionne la finale de wsaint Matthieu. Or
nous ne connaissons pas dautre ga-
rantie concréte d'entrée dans cette suc-
cession aposlolique que I'imposition des
mains par ['évéque en méme temps que
se trouve assurée la continuité de la foi

a laquelle sont si légitimement attachés
nos fréres protestants.

D'autre part, dans mon article, je met-
tais en cause la «réception » et «l'éco-
nomie ». Or ayant consacré récemment
deux importantes études a ces deux
sujets, je me suis apergu que ni la
réception ni l'économ’e ne sont créa-
trices. Parfois I'Eglise admet tel minis-
tere et rejette tel auire alors que l'un et
'autre ont bénéficié de la célébration du
rite. C’est donc qu'en plus du rite il y
a la réception par I'Eglise. Cependani
cette réception n'est pas créatrice et
suppose toujours le rite célébré dans
la foi de I'Eglise.

Toujours dans la perspective d'une
réconciliation des ministeres, on répéte

volontiers aujourd’hui qu'une vrale com-
nunauté doit avoir et a de vrais minis-
téres. Or Vatican Il a reconnu & la
communauté protestante la qualité de
vraie Eglise. Il ne faut cependant oublter
que, poui Vatican Il I'Eglise du Christ
et des Apdires subsiste dans [|'Eglise
catholique qui est en communion avec
les évéques présidés par le Pape. Et
lorsqu'on affirme que les Eglises et les
rinistéres protestants sont de vraies
Eglises et de vra's minisiéres, je re-
marque seulement qu'ils le sont dans un
certain sens. Mais s'agit-il de la pleine
virité du ministére issu des Apbdtres et
age I'Eglise issue des Apodtres ? Ma ré-
ponse est négative et jattre votre at-
tention wsur le fait que des simplifica-
tions héatives n'ont jamais favorisé une
véritable avancée de ['cecuménisme.

A partie mono-confessionnelle

l protestante qui se tenait & la

maison de la Roche Dieu

avait un caractére intime (une qua-

rantaine de participants). Le climat

en fut fraternel malgré un program-

me trop chargé. En bref, retenons

trois regrets exprimés et trois péles
qui dominérent nos entretiens.

Les regrets :

On a constaté le nombre insuf-
fisant des délégués laics, si Ion
pense au réle important qu'ils jouent
& la base. L'absence des représen-
tants des «ceuvres et mouvements»,
qui vivent souvent dans leur praxis
un cecuménisme apparenté a la re-
cherche séculiere de ['unité. Enfin
les Eglises ou communautés dites
« évangéliques » (Réformés du Midi
non rattachés a [Eglise Réformée
de France, Baptistes, Pentecdtistes)
qui adoptent depuis deux ans une
attitude plus ouverte, moins anti-
catholique et anti-cecuménique, au-
raient vraisemblablement accepté
d'envoyer des observateurs. Résul-
tat : assemblée trop homogéne
malgré la présence d’'un bon nombre
de nouveaux venus.

Les trois poles :

A) D'abord, bien sdr, [l'extréme
intérét soulevé par les enquétes.
Hébert Roux, analysant la synthése
protestante par comparaison avec
un questionnaire quelque peu ana-
logue de 1963, nous obligea a une
prise de conscience du déroulement
historique. Un peu plus de réalisme
en ce domaine permettrait que ['im-
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par le Pasteur Georges Appia

BIEVRES 72 : A LA ROCHE DIEU i

patience manifestée par certains

fasse place & la louange pour tout

ce que Dieu a fait en si peu d'an-
nées pour l'unité de son Eglise. Au
Pasteur Asmussen revint de nous
présenter la synthése catholique ; il
S'attacha a mettre en Ilumiére a
quel point, sans agressivité mais
avec une lucide charité, elle cons-
titue une interpellation que le Pro-
testantisme doit recevoir.

B) Un travail en quatre carre-
fours par thémes qui, au-dela d’un
inévitable désordre, permit & cha-
cun de s'exprimer librement dans
un effort de discernement des prio-
rités pour demain.

C) Le théme suggéré par les cor-
respondants est traité par un ras-
d’Eglise,

ponsable le Pasteur

Jacques Maury, un théologien, le
Professeur André Dumas, un expert
catholique, le R.P. Moingt, s.j.
I'identité du Protestant aujourd’hui,
le réle du Protestantisme frangais
dans le contexte de ['Eglise glo-
bale pour demain.

Ces trois approches complémen-
taires nous contraignirent a un ef-
fort de lucidité libéré de tout souci
apologétique comme de tout replie-
ment conservateur. Force nous est
enfin de constater que le service
eucharistique qui nous rassembla
renouvela notre souffrance de ne
pouvoir, au moins en une occasion
aussi privilégiée, partager le Corps
et le Sang du Sauveur avec les
fréres qui sont avec nous attelés
4 la méme tdche dans la méme
obéissance au Christ Jésus.

A droite le Pasteur APPIA en compagnie du P. Roger GREENACRE,

vicaire épiscopal de I'Eglise anglicane en France.




TEMOIGNAGES

L’Unité des Chrétiens
n’est pas le probleme majeur des travailleurs

par Fredo KRUMNOW

J’ai rencontré le Christ
a 18 ans

E suis né a Mulhouse. J'ai
ltravaille’ la-bas dans le textile

pendant 15 ans, d’abord comme
ouvrier puis comme employé. Ensuite
jlai été licencié. Je suis devenu se-
crétaire général, en 1960, de la Fédé-
ration C.F.D.T. textile. J’ai été élu en
1970 au 35éme congreés, a la commis-
sion exécutive de la Confédération
dans laguelle j'ai la responsabilité de
ce qu’on appelle chez nous [’action
revendicative, c’est-a-dire d’essayer
un peu de faire le lien entre tous les
conflits - et il y en a pas mal - pour
analyser leur signification politique,
soutenir les luttes, coordonner les ef-
forts.

J’ai quatre enfants : 2 filles, 2 gar-
¢ons.

Je suis un militant ouvrier qui es-
saiera de vous amener quelques ré-
flexions. J'ai beaucoup hésité avant
de venir ici, d’abord on me le de-
mande peu. C’est trés rare que mon
Eglise fasse appel a moi pour ce
genre de témoignage. C’est un acci-
dent : quelqu’un m’a écouté une fois
dans une réunion cecuménique donner
un témoignage, il s’en est souvenu
et m’a proposé. Qu’est-ce que c’est
qu’un témoignage ? Parler de Jésus
dans notre vie pendant vingt minu-
tes ? c’est impossible, vous le sentez
bien. J’ai rencontré le Christ a 18
ans, donc @ un moment ot je n’étais
plus un enfant auquel on pouvait ra-
conter des histoires. C’était tout de
suite aprés la guerre. La guerre nous
avait vieillis, c’était une autre jeu-
nesse que celle d’aujourd’hui : Je
vivais en Alsace, mon enfance et ma
jeunesse étaient une bataille pour
survivre, ce qui conduit a un attache-
ment extraordinaire a la vie et donne
un certain optimisme. C’est a ce mo-
ment-1a, début 45, qu’on m’a deman-
dé un jour de regarder mes copains
autrement. .. c’est-a-dire avec plus
d’amour, avec un plus grand sens de
responsabilité, j’ai trouvé le Christ &
travers la J.O.C. La rencontre a été
tout de suite passionnée, totale, ab-
solue, mais cela aussi n’est pas nou-
veau. A 18 ans, on a besoin d’absolu
et heureusement aussi aprés. Je suis
un peu géné, d’autres se posent
peut-étre la question : pourquoi ils
ont rencontré le Christ, moi j’en suis,
au bout de 27 ans, de difficile coha-

bitation, @ me poser la question
pourquoi est-il encore la ? pourquoi
n’ai-je pas, malgré toutes les contra-
dictions qu’on rencontre dans une
vie de militant ouvrier, réussi a4 m’en
défaire ? J’ai beaucoup de camara-
des militants ouvriers qui ont été
amenés a ['abandonner avec beau-
coup de bonnes raisons. Je crois que
c’est ¢a la question qu’il faut se re-
poser continuellement quand on est
militant et chrétien, surtout dans la
classe ouvriére Qu’est-ce que le
Christ vient faire la ? il apparait tel-
lement comme un corps étranger.
Pour moi, s’il est toujours présent,
ce n’est pas une question de fidélité
romantique, sentimentale, a4 la gui-
mauve. Il y a différentes facons de
vivre la fol : Ou bien s’aplatir de-
vant elle, ca arrive ! Ou bien lutter
avec elle, tous les jours l’interroger
continuellement, la mettre d’une fa-
con permanente a I’épreuve des ques-
tions qui se posent. Dans le deuxiéme
cas, Qn vit en général a la frange -
je mettrai cela au pluriel qujour-
d’hui - des Eglises, a la frange inté-
ricure, la frange vivante. On n’est
pas toujours str d’y étre, on n’est
pas toujours sdr de partager la vérité
commune,

Prendre conscience du monde
qui nous entoure

Aprés cette petite introduction, j’es-
saierai tout simplement d’aborder
I'une ou l'autre contradiction qui,
pour une vie de militant ouvrier,
vient obligatoirement et qu’il faut,
bien siir, surmonter. Contradiction
entre la vie militante et la foi. Nous
parlons ici de Jésus @ un moment ot
beaucoup le découvrent d’une facon
étrange : quand on voit les affiches,
la publicité a Paris sur Jésus. C’est
surprenant qu’il devienne une ve-
dette qu’on met a toutes les sauces.
Cela répond, bien sir, a une sorte de
besoin d’absolu des jeunes, mais
aussi d un besoin d’évasion et de réve
et c'est extrémement dangereux.
C’est une deuxiéme vague d’opium
pour le peuple, ce Christ sauveur, re-
fuge, ce Christ évasion. C’est déja
une premiére contradiction : les
chrétiens passent pour des sentimen-
taux, des irréalistes, des réveurs, ils
s’attardent sur de petits faits. Nous
sommes - au moins pour ceux qui
sont militants ouvriers - continuelle-
ment accusés d’étre des réveurs, des
irréalistes, des gens qui ne font pas
une analyse scientifique et ration-
nelle du monde dans lequel nous
sommes. Il faut absolument que le
chrétien, pas seulement parce qu’il
est chrétienw, mais comme tout homme
dans ce monde d’aujourd’hui, fasse
continuellement une analyse ration-
nelle de son environnement, de la
société dans laquelle il est engagé,
analyse la plus objective et scientifi-
que possible. C’est une des données
de I’action, de I’action syndicale, po-
litique d’aujourd’hui, que d’examiner
le monde avec une intelligence col-
lective. Cette analyse est une néces-
sité, un besoin de survie de I’huma-
nité et de ’homme. Pour le Chrétien,
c’est une facon de vivre son amour
pour les autres, et pour les choses
d’aller plus loin dans la recherche de
la vérité. Cela me semble trés im-
portant. Que voulez-vous que fasse
Pamour en dehors des réalités objec-
tives, sinon de se tromper, étre sur
des chemins qui ne sont pas les
bons ? Le Christ d’ailleurs s’est in-
carné dans les réalités de son temps.
Aujourd’hui elles sont différentes
mais ot voulez-vous que les hommes
trouvent le Christ si ce n’est dans
cette vie réelle, matérielle dont ils
cherchent la signification ? Il y a un
grand probléme entre nous et les ma-
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térialistes la-dessus. Pour moi, en fin
de compte, et je ne suis pas le seul,
il y a une sorte d’option trés opti-
miste. La recherche de la vérité ob-
jective, de la situation dans laquelle
nous vivons, ne peut pas aller a
contresens de la recherche de Dieu,
ce n’est pas possible. Il faut compter
que s’il n’est pas possible aujourd’hui
de parler d’amour et de charité sans

évoquer le christianisme, en 1972,
ce serait une erreur, une mal-
honnéteté intellectuelle, de parler

d’analyse scientifique d’une situation
sociale et politique sans recourir a
Marx. C’est une des données du pro-
‘bléme. Le chrétien engagé a ce be-
soin de se situer, de prendre cons-
cience du monde dans lequel il est.
Il faut étre conscient des rapports
politiques, économiques et 'sociaux
d’exploitation, de domination, d’alié-
nation, de concentration de la pro-
priété aux mains de minorités, de la
monopolisation du pouvoir au plan
international, de I’accaparement deés
fortunes, de la propriété, de I'accrois-
sement des inégalités. Dans un monde
capitaliste, cela suppose un diagnos-
tic de la société, un examen lucide
du prototype qui nous est proposé
pour I’avenir de I’humanité, en parti-
culier celui des Etats-Unis du Nord
avec un corollaire de problémes in-
surmontables guerres coloniales
sans fin, colonialisme économique &
défaut de guerre coloniale, ségréga-
tion raciale, inégalité entre les hom-
mes et les femmes, interrogations
profondes de la jeunesse par rapport
a4 une société de plus en plus ab-
surde, chémage, degré critique de
pollution, gaspillage, etc... C’est une
exigence constante pour le chrétien
de se préter, a I’encontre de ce qu’on
lui reproche, & une volonté collec-
tive d’approcher les données objecti-
ves de la situation dans laquelle il
est, et cela non pas a partir des
principes mais des faits et de la ma-
térialité des faits.

La dimension sociale et politigue

de amour

Moi, je ne crois en Dieu que parce
qu’il est Amour et en Jésus parce que
par lui ce Dieu amour s’est révélé.
Bien sidr, au début, comme beaucoup,
je I'ai rencontré d’'une facon par-
tielle, un peu infantile, incompléte,
par le petit fait, la petite action, le
petit ceste, pour souleger la misere,
les injustices, pour lutter pour la di-
gnité. Je me rappelle trés bien le pre-
mier qu’on m’a demandé de poser.
C’était au lendemain de la libéra-
tion ; il y avait des réfugiés qui ar-
rivaient a Mulhouse ils n’avaient
pas de lits, ils n’avaient pas de quoi
se loger. On m’a dit : « tu as des co-
pains, il faut que tu cherches des
lits pour ces gens-la». Je m’y suis
mis, les copains s’y sont mis, on a
trouvé des lits, des couvertures, tout
ce qu’il fallait. Puis, j'étais a l'épo-
qgue dans une petite Caisse d’Epargne
a travailler comme apprenti. On m’a
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dit « il y a une injustice en matiére
de salaires ». Je suis allé au syndicat
et on s’est bagarré pour essayer d’ob-
tenir un rappel qui nous était da.
C’est important tout cela parce que
c’est I'action qui provoque la foi, qui
provoque [I'amour et en fin de
compte avec lui I'esprit d’accueil, la
disponibilité. Une succession de
«oui » & toute une série de sollicita-
tions pour D’action est extrémement
importante. Dans le monde d’aujour-
d’hui, le geste, cette petite inter-
vention partielle est forcément limitée
et devient insuffisante. L’amour prend
alors obligatoirement une tout autre
dimension, collective donc sociale.
économique et politique. Je voudrais
prendre quelques exemples trés sim-
ples ; on est tous interpellés par les
problémes de ce genre-la.

Il n’y a pas tellement longtemps,
j'ai dd faire un séjour a I’hopital,
j’ai cohabité avec un ouvrier portu-
gais. Il ne comprenait pas un mot de
francais, j’étais son petit secrétaire,
on est arrivé a4 se comprendre, on a
fraternisé. Aprés [’hépital, je suis
allé lui dire ¢ je viendrai te voir chez
toi»... — « Oh ! non, non, j'irai te
voir chez toi...» — Il est venu chez
moi, & un moment je lui ai quand
méme proposé d’aller le voir chez
lui. 11 était géné parce qu’il habitait
dans une cave avec sa tamille (2 m
X 2,20 m). 1l payait d’ailleurs 180 F.
de loyer pour ¢a, a un autre Portu-
gais qui avait acheté une maison et
qui la louait par petits carrés. La
charité simple, celle du «j’ai été ma-
lade, vous m’avez visité...» c’était
de trouver une solution. Alors #ma
femme et moi nous nous sommes mis
a chercher, cela a pris 3 ans, main-
tenant il a trouvé un peu mieux. Ca
c’est la petite dimension, la grande,
c’est qu’il y a un émigré sur cing
& St-Denis, qu’il y a un scandale col-
lectif, qu’il faut mener une action

] « Etre conscient de

Paccroissement des

syndicale et politique puissante, re-
muer le monde, arriver a organiser
les actions politiques, mobiliser les
masses, provoquer une prise de cons-
cience. Il y a la, un probléme qui est
actuel pour tous les chrétiens. Com-
ment donner au message d’Amour
une dimension sociale et politique ?

La Iutte des classes

Les classes existent, ce ne sont pas
les travailleurs qui les ont faites.
C’est un processus d’exploitation qu
a été mis en place par ceux qui di-
rigent la société actuelle. C’est une
réalité. Au début de ma vie active
dans les milieux chrétiens, j'avais
I’impression qu’on voulait résorber ce
probléme d’une facon artificielle. I
s’agit d’un terrible fossé entre des
gens dans des situations absolument

différentes : ceux qu’on peut licen-
cier et ceux qui peuvent licencier
les autres ; ceux qui profitent du

travail des uns et ceux qui se font
exploiter ; ceux qui sont dominés
d’une fagon permanente et ceux qui
sont en position permanente de do-
mination. Sur ce fossé, les chrétiens
prétendaient vouloir jeter des ponts
par la vie de foi, I’eucharistie, etc ;
un peu comme quand on met un fi-
lin d’un c6té du fossé jusqu’'a I'autre
et qu'on fait les funambules dessus ;
je n’ai jamais été pour les funam-
bules, je suis trop réaliste. 1l y a
une autre facon de combler le [ossé,
c’est de prendre des bulldozers, de
rallier, si possible, tous le méme
coté. Que les chrétiens abandonnent
I’autre rive, celle des exploiteurs, des
profiteurs, des riches, de ceux qui
accaparent le pouvoir, la fortune et
les biens. Ce serait vite fait, mais il
y en a qui s’y accrochent. C’est des
gens qui auront du mal a passer par
le trou de I’aiguille dont le Christ

inégalités . ..»




parle quand Il évoque les riches et
leur passage au Royaume. C’est du
domaine de I'im-pos-si-ble. Pour moi,
c’est cela la lutte des classes. On
est engagé dans une guerre perma-
nente. Pour nous, c’est un probléme
réel. C’est une obligation de notre
temps que de lutter contre une Sso-
ciété d’exploitation et d’'aliénation.
Dans la mesure ou I'on a ce projet,
il est évident qu’il faut s’y situer
comme un acteur. Je m'’y suis tou-
jours situé d’une fagon active me
rappelant d’ailleurs que dans la mé-
me situation que nous, le Christ,
lorsqu’il est entré au Temple et qu’il
a vu les marchands, les voleurs, les
ripailleurs, les escrocs occuper le
plateau, le Christ Ilui-méme, Ie
Christ si doux pour présenter habi-
tuellement la deuxiéme joue, s’est
fait un fouet de cordes pour les en
chasser. Nous sommes dans cette si-
tuation, nous sommes en face d’un
monde ol une certaine minorité usur-
pe ses droits et exploite les autres.
C’est notre devoir d’homme et de
chrétien de les en chasser.

La Foi frein ou moteur

Une autre critique a laquelle nous
devons faire face, c’est celle du
chrétien «freiny. Je suis allé piu-
sieurs fois en Yougoslavie. J’ai dis-
cuté avec des communistes. J'ai de-
mandé a un gars du Comité central
du P.C., si on était toujours exclu
du parti Communiste de Yougosla-
vie, si on ne faisait pas une profes-
sion d’athéisme. ¢ Non, nous n’en
sommes plus la, mais ¢a ne va pas
ensemble, car comment un chrétien
veut-il et peut-il travailler pour I’é-
mancipation des hommes et de la
classe ouvriére en croyant ? pour lui,
le monde est au-deld, ailleurs ». J’ai es-
sayé pendant toute une soirée de lui
expliquer que justement il se trompait
parce que pour le chrétien le monde
est «ici» et que pour lui, son état
est d’étre amour ; que ¢a I'obligeait
a aller plus loin, beaucoup plus loin
qu’un aqutre qui ne croit pas. Au
moins aqussi loin dans la lutte pour
I'émancipation et la liberté des hom-
mes ; en fait beaucoup plus loin
dans la prise en charge des réalités
de la lutte dans laquelle nous som-
mes engagés, car I'amour doit le
conduire plus loin. A la fin de la
discussion, il m’a dit ¢«Tu com-
prends, si le christianisme n’était
plus un frein. .. ¢a se poserait tout
qutrement, on pourrait certainement

[aire du chemin ensemble ». C’est de

cette fagon-la, que la question se
pose dans la classe ouvriére. Le jour
ou le christianisme ne sera plus un
frein mais un moteur de la lutte
des opprimés et des exploités. .. Mais
la preuve reste a faire tous les jours.

Je crois en la Résurrection

La foi ce n’est pas quelque chose
qui ne s’explique pas. C’est une re-
cherche continuelle d’explication. Je
voudrais prendre I'exemple de la ré-

surrection, puisqu’on est a Paques.
On se pose des questions, on recher-
che. Il m’est déja souvent arrivé de
discuter de la mort et de la résur-
rection avec des gens qui n’ont pas
de foi, avec des militants. J’expli-
que toujours que le probléme n’est
pas de savoir si on croit en la résur-
rection ou pas, mais si on croit en
I’Amour ou non. Si on croit en I'A-
mour, la résurrection en est la con-
séquence logique. Imaginez que cette
humanité qui en est a son début
d’une lutte pour maitriser les riches-
ses, le progrés, arrive un jour a une
société dans laquelle I'amour trouve-
ra sa place, qu’elle en arrive & ce
point débouchant sur I’amour et
donc forcément sur le Christ puisque
Dieu est amour. Pouvez-vous imagi-
ner alors que maitrisant enfin les
données de la vie notamment la con-
naissance de la vie et de la mort,
pouvez-vous imaginer que des hom-
mes et des femmes en arrivant la,
puissent vivre dans une société d’a-
‘mour sans se retourner en arriére,
sans redécouvrir tous ceux qui les
ont amenés par la lutte, la souf-
france, le sacrifice, la mort jusque
14 ? Pouvez-vous imaginer qu'une hu-
manité arrivant ¢ vivre I’Amour dans
toute sa dimension individuelle et
collective accepte que des généra-
tions se soient sacrifiées pour elle ?
Ce serait un monde d’égoistes s’il
n’essayait de ressusciter tous ceux
qui I'ont amené jusque la. Je ne sais
comment ils feront, mais le jour ou
on me remettra sur pieds, j'aurai du
boulot, parce qu’on en aura des joies
a ressusciter, des camarades qu’on a

rencontrés, qu’on a vus a l'ceuvre, &

qu’on a vus vivre autour de nous
généreusement, qu’ils aient ou non la
foi, ceux qui ont vécu pour les au-
tres. Je vous dis tout simplement ce-
la pour expliquer & partir d’un as-
pect de la foi du chrétien que la vie
d’engagement donne une tout autre
dimension aux données de la foi. Elle

Comprendre

trés nettement ecclésiastique.
évéques, les
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ne peut pas étre individuelle, elle est
forcément collective,

L’Unité des Chrétiens ? Vous savez,
ce n’est certainement pas la premiére
question que se posent les travail-
leurs, catholiques ou protestants. Ce
n’est pas eux qui font des distinc-
tions, ne vous faites pas d’illusion
la-dessus. Ou bien ils sont dans le
feu de la bagarre ou ils sont de 'au-
tre coté de la barricade. Les diffé-
rences théologiques ne les embarras-
sent pas. Si les chrétiens étaient ef-
fectivement unis pour se trouver dans
le coup de I'aventure humaine, mais
alors en plein dans la lutte !

Je suis allé en Alsace dimanche
dernier ; j'étais a la Messe. Au re-
tour, un vieux curé nous demande
« C’était bien la Messe»? — ¢« Oh!
oui, comme opérette latine, c’est trés
bien, la chorale est bonne ». Un mo-
ment donné, ma femme dit : «Il y
a quand méme un peu trop de latin ».
Il répondit «Vous étes toujours
critique. .. Nous, il faut que I'on
contente tout le monde, les vieux, les
pauvres, les riches...». J'ai dit
« Alors 1a, non ! I'Eglise n’est pas ld
pour contenter tout le monde ». La, il
y a le fond du probléme, celui de
I’engagement, de la participation.
Dans un combat, forcément on prend
parti. On ne peut pas étre la pour
tout le monde. Ce qui est important
pour le chrétien, c’est de se battre,
donc de prendre parti.

J’ai pensé souvent au probléme de
I'Unité des chrétiens, mais ce n’est
pas le probléme majeur dans la
classe ouvriére. Le probléme majeur
de la classe ouvriére, c’est de ren-
contrer les chrétiens et de les trou-
ver chrétiens dans la lutte, c’est cela
le probléme majeur. Alors si on peut
mieux surmonter cette contradiction
ensemble que séparé, tant mieux,
mais c’est ¢a le probléme majeur.
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ce qui se passe aujourd’hui

Le clmat de Biévres était extraordinairement confiant et fraternel. La
présence, le jeudi 6 avril aprés-midi, d’'un syndicaliste chrétien, d'un respon-~
sable de la Cimade, d’'un étudiant de la J.E.C., d'une sociologue,
d'une communauté de base fut un événement dans celte assemblée de type
Le fait que
responsables d’Eglise aient entendu
point d’en étre profondément secoués est un fait positif. La présence de
responsables fut une bonne chose. Leur attitude marque un effort de leur
part pour véritablement comprendre ce qui se passe aujourd’hui et pour en-
visager dés maintenant certaines modifications dans la facon dont ils per-
cevaient les différents aspects du probléme de I'Unité. Ne serait-ce pas la
performance essentielle de Biévres 72 de nous avoir tous convaincus que
nous n'avons encore parcouru que les tout premiers kilométres d'une route
toujours difficile et passionnante, celle de I'Unité voulue par le Christ ?
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L’Unité des Chrétiens, un probleme
jamais posé dans les ‘“groupes de bhase”

Fluidité du phénomeéne
« petite communauté »

J’ai 25 ans, je suis parisienne, de
milieu universitaire, J'ai fait Scien-
ces Po - des études de Droit - et
puis mai 1968 état intervenu, je me
suis retrouvée en train de faire de la
sociologie et plus spécialement de la
sociologie des Religions.

Je viens de terminer une thése sur

les représentations politiques et les:

représentations religieuses chez les
Etudiants catholiques en France au
cours des cinq derniéres années.

Maintenant je travaille sur les

Communautés de base.

Je fais moi-méme partie d’une
« Commune » qui ne s’est pas d’abord
réunie pour des raisons religieuses,
mais essentiellement pour des rai-
sons politiques.

Nous sommes un groupe : 4 ména-
ges et 3 célibataires. Nous avons un
projet politique commun, mais il se
trouve également que nous avons une
expérience religieuse commune. Notre
préoccupation a été précisément d’é-
tablir une certaine circulation entre
ces deux types d’expérience, en es-
sayant finalement de les concrétiser
l'une et l'autre dans notre mode de
vie le plus quotidien, dans la fagon
d’élever les enfants de la Commu-
nauté et dans la facon de gérer nos
biens, c’est-a-dire de les partager.

J’ai hésité également a venir pour
une raison bien simple qui tenait au
fait qu’on m’avait demandé d’étre en
quelque sorte le porte-parole des
groupes de base et que je m’en sen-
tais bien incapable, car il est impos-
sible de parler des groupes de base,
des communautés de base et des
groupes informels comme d'une réa-
1ité uniforme.

En effet, ce n’est pas la peine de
détailler cette extraordinaire fluidité
du phénomene des petites commu-
nautés, des Communautés informelles
plus ou moins dissidentes. Ce n’est
pas la peine de détailler non plus la
variabilité des raisons qui font que
des individus se réunissent dans ces
petites communautés plus ou moins
clandestines, plus ou moins séparées
de toute institution homologuée. Ce
sont quelquefois des raisons exclu-
visement religieuses. Ce sont plus
souvent un ensemble de raisons qui
font de ceux qui se réunissent dans
des Communautés, des «dissidents
sociaux » sur tous les fronts. Je n’é-
voquerai pas non plus la diversité
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de leur mode d’organisation. Que ce
soit des groupes & réunions épisodi-
ques ou que ce soit, ce qui est plus
rare, des < communes» ol les gens
vivent complétement ensemble. Donc,
tout ce que je pourrai dire est bien
précaire et j’en suis trés consciente.
Je voudrais simplement présenter
quelgues éléments de réflexion
qui viennent a la fois des rencontres
que j'ai eues pour des raisons pro-
fessionnelles quasiment avec des com-
munautés de base et de I'expérience
dans laquelle je suis moi-méme par-
tie prenante. Ma premi¢re difficulté
1ét.ait donc de préciser ce dont je par-
ais.

Le seul probléme :
croire en Jésus-Christ

Ma seconde difficulté plus intime-
ment liée au théme qui m’a été pro-
posé, c’était que le probléme spéci-
fique de l'unité des chrétiens n’est
jamais posé en tant que tel dans les
groupes de base, qu’ils soient honfo-
génes catholiques, homogénes pro-
testants ou mixtes, Je puis témoi-
gner du désintérét total de ces
groupes, parmi d’autres désintéréts,
d’ailleurs s’agissant de leur institu-
tion religieuse de référence : parmi
ces désintéréts, il v a en tous cas le
désintérét pour tout ce qui concer-
nerait une coordination des straté-
gies ecclésiales programmée par le
haut et dans laquelle, il ne faut pas
le cacher, sont interprétées sponta-
nément les initiatives officielles en
matiere d’cecuménisme. La méfiance
4 I’égard de toutes les initiatives
des appareils s’étend en particulier
aux initiatives cecuméniques.

Aussi, tout a fait récemment, au
cours de la derni¢re Semaine de
1'Unité, j’étais avec un ami, membre
d’une communauté de base, devant
une affiche qui avait été apposée
dans un Centre Etudiants indiquant
une réunion commune, protestants-
catholiques, dans une église pari-
sienne. Et ce garcon de s’exclamer :
¢non, ce n’est pas possible, ils en
sont encore 14 ! Mais 1'Unité est
faite, a la base et dans l’action, et
contre eux par-dessus le marché !».
Je n’ai pas relevé sur le moment
ce que la formule pouvait avoir
d’abrupt. Je n’adheére d’ailleurs pas
4 cette proposition, & mon avis
rapide. Je crois qu’elle était surtout
motivée par une volonté de prendre
le strict contrepied de toutes les
tentatives des institutions pour ac-

corder des violons dogmatiques,
théologiques. Car le seul probléme
qui se pose est « est-il encore
possible de croire en Jésus-Christ?»
Cette question est suffisamment brii-
lante pour que le probléme de rela-
tions entre institutions, de relations
entre confessions, soit passé au
second plan.

Se distancer

par rapport aux Institutions

Les traits communs des groupes
de base, si tant est qu'on peut
identifier des traits communs dans
ce phénomeéne multiforme, me sem-
blent étre malgré tout, un souci d’é-
tablir une distance entre des ex-
périences qui se veulent limitées —
prudentes quelquefois — audacieu-
ses quelquefois — mais avant tout,
autonomes, et les institutions ec-
clésiales quelles qu’elles soient.

On est tenté, bien sfr, quand on
songe & la protestation développée
par les groupes de base, & 1’encontre
de la structure ecclésiale dominante,
qu’elle soit catholique ou protestante,
de s’arréter au cas des plus radicaux
d’entre eux, de retenir par exemple,
les comportements dissidents les
plus caractérisés (par exemple les
groupes de base qui célébrent I’'Eu-
charistie sans prétre) ou de retenir
les formulations critiques les plus
explicites, les plus abruptes, du
genre de celle que je vous ai citée
tout & I'heure. Mais nombreux sont
les groupes qui, au sein méme des
paroisses et sans violence verbale
a2 l’encontre de Ilinstitution ecclé-
siale ou de ses instances de pouvoir,
entendent simplement aménager les
rapports interpersonnels entre leurs
membres en vue de faire pitce a
I’anonymat de 1’assemblée domi-
nicale. Leur propos avoué est es-
sentiellement de faciliter au sein
d’un groupe restreint l’expression
religieuse la plus spontanée possible
de tous, qu’implique a leurs yeux
une vraie fidélité ecclésiale.

Alors, vous me direz : <¢rien de
trés extraordinaire la-dedans», sans
doute, mais il reste que ces expé-
riences limitées, en vue d’assouplir
et de simplifier les rapports entre
clercs et laics, ou plus généralement
entre responsables reconnus comme
tels et fideles, peuvent étre analy-
sées comme la tentative la plus
élémentaire de redistribution de



lautorité au sein de la structure
ecclésiale, Elles sont moins lointai-
nes en ce sens des groupes les plus
autorégulés, les plus indépendants,
les plus émancipés qui constituent
la pointe la plus avancée du phé-
nomeéne, que ne consentiraient a
’admettre les uns et les autres.

Ce qui est en jeu dans ces Com-
munautés de base, sous quelque for-
me que ce soit, timide ou trés au-
dacieuse, c’est un mouvement d’ap-
propriation de l’initiative qui établit
la distance entre ces groupes et
Uinstitution ecclésiale, par rapport
a laquelle ils se définissent, ne flit-ce
que pour nier le lien qui les unit a
elle. Je voudrais simplement vous
apporter quelques faits d’obser-
vation.

Le refus
de toute suscitation extérieure

D’abord, ces groupes ne deman-
dent & personne l'autorisation de
se créer. L’initiative de la création
revient, dans la plupart des cas, aux
groupes eux-mémes et en tout cas
les intéressés ne se sentent plus
tenus d’investir leurs énergies mi-
litantes ou leurs exigences de re-
cherches dans les cadres préétablis
d’un mouvement ou d’une paroisse.
Et ceci est aussi vrai, 4 ma connais-
sance, pour les groupes protestants
que pour les groupes catholiques.
IIs refusent treés largement de faire
leurs, sans examen, la doctrine ou
les objectifs apostoliques pré-définis,
d’une organisation déja existante.
Ils tentent au contraire, d’élaborer
eux-mémes les modalités pratiques
selon lesquelles ils entendent se re-
grouper. Ils entendent se tenir &
I’abri de toute programmation ex-
térieure de leurs activités, en vue
de définir eux-mémes ce que peut
étre un groupe religieux dans un
contexte sécularisé. Les intéressés
ont la volonté de ne pas référer leur
action a une stratégie pastorale dé-
cidée et mise en ceuvre par une
instance organisatrice en dehors
d’eux,

Le refus du systtme d’emprise
des institutions ecclésiales aboutit
dans certains cas & une recherche
d’autonomie aussi compléte que pos-
sible. Dans le méme mouvement,
I’appui d’une ecclésiologie ou d’une
théologie homologuée est fréquem-
ment refusé, en tout ou en partie.
La volonté s’affirme sous des formes
diverses d’élaborer une ecclésiologie
de la base, de retrouver un discours
religieux propre, précaire sans doute,
révocable, mais qui soit ajusté &
I'expérience individuelle et collec-
tive des membres du groupe. Et
vous voyez a quel point, dans ces
conditions, le probléme de l'unité
ne peut pas étre un probléme posé
en général, dans ces termes abs-
traits, de relations entre des insti-
tutions négociées par leurs appareils
respectifs.,

Pour ces groupes, si unité il y a,
elle se réalise dans la recherche
concréte, sur le terrain, avec des
protestants ou des catholiques ren-
contrés. Et la plupart du temps,
d’ailleurs, on ne peut pas dire que
ces groupes « mixtes» passent beau-
coup de temps & confronter des
différences de confession : ils sont
beaucoup plus préoccupés de faire
face ensemble a cette étrangeté du
langage religieux tenu aussi bien
par l'une, que par l'autre, de leurs
institutions de référence.

Le refus de toute programmation
de la pensée, radical dans certains
groupes, au point de les convier
a refuser toute adhésion & une es-
péce de corpus doctrinal prédéter-
miné et absolutisé, se double d’un
refus, partiel ou absolu, de toute
programmation de I’expression re-
ligieuse et notamment de I’expres-
sion cultuelle,

Un seul objectif :

dire Jésus-Christ

Réfléchissant au probléme de V'u-
nité’ je constate évidemment que
V'existence de confessions différen-
tes, inscrites dans des institutions
différentes, est un fait., Mais j’ai
une impression d’étrangeté en ce
sens que, par ailleurs, je vois des
gens qui se posent le probléme de
facon absolument différente. Et je
suis persuadée qu’alors que dans les
deux cas se joue finalement la mé-
me chose, c’est-a-dire la possibilité
de dire Jésus-Christ aujourd’hui,
les uns et les autres ont le senti-
ment de ne rien avoir a se dire.
Voila pour moi, la difficulté que je
percois d’étre aujourd’hui ici alors
que de facon beaucoup plus quoti-
dienne, je rencontre des gens pour
qui, par exemple, l'intercommunion
est de fait pratiquée, parfois fré-
quemment (simplement, on a com-
pris qu’il ne fallait pas le crier sur
les toits si on voulait avoir la
paix! ). Bien sfir, on est tenu de
noter qu’il y a une distance trés
fréquemment observable entre ce
que les gens voudraient faire, aussi
bien en matiére d’Unité d’ailleurs,
qu’en tout autre domaine, en ma-
tiere de spontanéité liturgique, etc.
Mais il faut bien admettre que cette
revendication 1a est pratiquement
présente dans tous les groupes de
base qui réunissent & la fois des
catholiques et des protestants. Ré-
glée la plupart du temps dans une
pratique semi-clandestine de I’inter-
communion, elle pose aujourd’hui
le probléme de leur intégration a
des institutions religieuses homo-
loguées. La question de l'intercom-
munion rejoint d’ailleurs un pro-
bleme plus général, qui est celui
des sacrements. Par exemple, pour
les groupes catholiques, la place
accordée dans chaque groupe a la
vie sacramentelle et au prétre cons-

»

titue un révélateur trés significatit
des rapports que le groupe de base
consent a entretenir et entretient
de fait avec le corps ecclésial ins-
titutionalisé — et je pense que dans
bien des cas on mesure mal ce qui
se joue de grave pour ces gens-a,
s’agissant de leur appartenance ec-
clésiale, quand ils posent simple-
ment le geste de refuser de faire
baptiser leurs enfants ou de refuser
— disons — les formes traditionnel-
les de formalisation religieuse des
actes essentiels de la vie comme le
mariage, par exemple. A fortiori
quand ils vont jusqu’id admettre —
J’ai vu le cas dans des groupes oll
cela a été T'objet d’une décision
collective — au partage eucharisti-
que des incroyants déclarés qui de-
mandent a s’associer & un signe de
fraternité.

Ne croyez pas que ces gens-l13,
méme les plus radicaux d’entre eux,
se jettent dans des expériences de
ce genre téte baissée parce que c’est
la mode. Quand des gens se posent
réellement le probléme : «nous par-
tageons le méme type de lutte, nous
partageons le méme type d’engage-
ment et de recherche, nous sommes,
les uns, incroyants déclarés, les
autres, croyants déclarés, nous pou-
vons partager le pain ensemble,
étant entendu qu’on sait trés bien
que les uns y verront un signe de
communion fraternelle, les autres
y investiront une « charge religieuse
différente», I1 vy a la une question
vitale pour eux. Je ne juge pas ici
de la validité de l'opération. Et je
ne prétends pas d’ailleurs gqu’elle
soit fréquente, Je veux simplement
dire que, compte tenu des pro-
blémes que pose, dans la plupart
des groupes, le fait méme du par-
tage eucharistique, la question de
l'intercommunion est seconde, sinon
secondaire.

J1 faut avoir bien conscience que
dans ces groupes de base, s’opére,
selon une formule de Jean SEGUY,
«la prise de l'autorité par le chré-
tien non clerc la régulation du
sacrement, forteresse de la spéci-
ficité sacerdotale, passe, quelle que
soit la modalité du rite, des minis-
tres au bénéficiaire, I n'y a plus
de consommateurs laics, mais des
laics qui se font servir, des laics
qui régulent le sacrement». Méme
si les formes prises par ce mouve-
ment sont — je le répéte — limitées
et dans bien des cas assez distantes
des proclamations verbales. Reste
que c’est ¢a qui est en jeu et que
c’est pour ca que les institutions
officielles ont raison de s’inquiéter
du développement des groupes de
base.

Pour ma part, je suis persuadée
gue c’est un phénoméne d’effervers-
cence tres difficilement contrdlable,
mais je pense qu’il y a des raisons
de se poser aujourd’hui le probléme
de l'appartenance ecclésiale pour
tous ces groupes, <«radicaux» ou
non.
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La critique
de l'Institution ecclésiale

Dans un certain nombre de grou-
pes, (c’est massivement le cas des
groupes étudiants), cette opération
de reprise de linitiative s’ancre
dans une critigue ouverte de l'ins-
titution ecclésiale et de son fone

tionnement. Grosso modo, trois
axes a cette critique.
D'abord, les Eglises sont pétri-

fices et de ce fait elles sont ré-
pressives, l'institution a englué
I'inspiration chrétienne.

Pour ma part encore, je le répéte,
je prendrai quelques gants avant de
faire appel trop facilement de lins-
piration contre l'institution c’est
si facile de faire appel de Jésus-
Christ contre 1'Eglise | Cependant,
il a bien fallu & un moment ou &
un autre, qu'on en parle de Jésus-
Christ ! Le support institutionnel de
la prédication est une réalité his-
torique et sociologique. Il reste que
ce qui est mis en cause c'est, quelles
que soient les formes que cela peut
prendre selon les Eglises, 1'exis-
tence d’une bureaucratie, 1’existence
des corps de spécialistes du langage,
du discours et de l’expression reli-
gieuse — la pesanteur, 'absence de
circulation de linformation.

La critique porte surtout dans ces
groupes, sur le role joué par les
«idéologues», que sont les théolo-
giens — étrange retournement quand
on songe au role de libération par
rapport aux discours officiels qu’ont
pu jouer des théologiens il n'y a
pas si longtemps. Si I'Eglise se voit
aussi reprocher d’étre une structure
répressive pétrifiée, c’est souvent
parce que l'on considére qu’elle
reproduit, & son échelle propre, (je
dis V'Eglise parce que je pense sur-
tout a des communautés catholiques
que je connais, majs je connais des
groupes de protestants pour lesquels
Te probléme se pose dans les mémes
termes) les mécanismes de domina-
tion et de répression intellectuelle
qui sont ceux de la société globale
et qu'elle tend & justifier en termes
religieux. Un lien direct est établi
entre la distribution du pouvoir
dans IEglise et la compromission
de cette Eglise avec les forces so-
ciales détentrices du pouvoir dans
la société globale.

Corrélativement, elle se voit re-
procher sa participation a I’'idéolo-
gie dominante. Dés lors, tous ceux
que leur choix politique, leur soli-
darité de classe conduisent a con-
tester l’organisation sociale et po-
litique dans toutes les institutions
sociales, se découvrent de fait et
sans l’avoir nécessairement cherché,
marginalisés au sein de 1l'institution
ecclésiale, dont ils mettent en
cause la fonction sociale. Bien sir,
toutes les communautés de base ne
développent pas une analyse politi-
que aussi systématique. Il reste que
la plupart d’entre elles ne veulent
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plus entendre parler de ces institu-
tions « ouvertes a tous», entre guil-
lemets, de ces prétres « hommes de
tous » entre guillemets. I1 faut avoir
conscience que l’objectif de ces
groupes est souvent de provoguer
les Eglises a devenir des Eglises
partisanes, en choisissant leur camp.

Ne voyez pas dans mon propos
une volonté polémique. Simplement,
4 travers le mouvement des com-
munautés de base, & travers lex-
périence que je méne moi-méme,
tant sur le plan politique que dans
une communauté précise, je constate
la connivence de fait des appareils
avec un ordre social déterminé. Quel
que soit le mode d’explicitation du
fondement politique de cette propo-
sition, trés variable selon les grou-
pes, elle peut &tre formulée de la
facon suivante L’Eglise ne peut

Daniéle Léger :
«La véritable question est celle de
la crédibilité méme du message
chrétien aujourd’hui...»

pas prendre ses distances par rap-
port aux autres groupes sociaux,
elle ne peut pas réclamer au nom
de la Révélation dont elle se dé-
clare porteuse, sa mise a part au
sein de la société globale. Avec des
degrés divers dans l’opposition,
c’est contre cette prétention des
corps religieux que s’inscrivent en
faux les communautés de base que
yai observées et aussi celle & la-
quelle j’appartiens.

D’oll cette espéce d’étrangeté, je
le répéte, qu'on peut éprouver en
voyant des groupes mnégocier en
quelque sorte l'unité (sans carac-
tére péjoratif du tout), comme si
elles ~étaient ellesmémes unifiées,
siires de leur consensus interne,
alors qu’en fait, elles sont elles-
mémes traversées par une série de
conflits et de luttes qui ont plus

de réalité, me semble-t-il, que les
homogénéités dont elles se prévalent
les unes et les autres. Y a-t-il bien
deux interlocuteurs face & face ?

Reprenons si vous voulez la pro-
blématique développée par les plus
politisés des groupes de base & ré-
férence religieuse, Elle permet, je
crois, d’éclairer la facon dont est
posée (ou plutdt, n’est pas posée)
par eux, la question de l'unité des
chrétiens. (Inutile de préciser que
les considérations qui suivent ne
valent pas pour I’ensemble des grou-
pes de base mais seulement pour
certains d’entre eux. Je suis bien
consciente de choisir parmi eux...).

Rendre son contenu
a la notion de « Salut »

Ce qui me parait important, c’est
le renversement de perspective qui
s’opére dans ces groupes. On n’at-
tend pas du groupe religieux qu’il
prépare dans la société 'irruption du
Royaume, mais on attend une trans-
formation globale de la société, par-
fois trés explicitement d’une révo-
lution socio-politique, qu’elle mani-
feste la plausibilité des propositions
religieuses développées par le groupe
religieux.

L’engagement socio-politique des
chrétiens ne peut pas rester un
détour apostolique tendant & impri-
mer 4 la société un ordre chrétien
qui serait finalement régulé par
Ulnstitution  ecclésiale. Ce  qui
compte finalement, c’est que, dans
ces communautés se joue une Vvo-
lonté de renouvellement radical de
la Société qui englobe a la fois la
société politique et la société re-
ligieuse.

On attend de la critique socio-
politique des institutions ecclésiales
qu’elle permette aux chrétiens de
remplir valablement leur mission
prophétique, leur tache d’annonce
du Royaume. On attend de la par-
ticipation concréte des chrétiens aux
taches de désaliénation gu’elle rende
guelque contenu a la notion chré-
tienne de Salut. Non pas sur le
mode de la superposition des ob-
jectifs politiques et de cette an-
nonce chrétienne du Salut mais
«quel sens cela peut-il bien avoir
de prononcer le mot < salut» quand
concrétement, les institutions, les
groupes religieux, les corps religieux
ne sont pas engagés dans une lutte
pour rendre la notion de libération
plausible aux hommes d’aujour-
d’hui ?». Telle est la question
abondamment posée dans les com-
munautés de base.

Tous les groupes de base sont loin
d’expliciter une telle problématique
politico-religieuse, mais je crois
guon doit prendre acte d'un fait
trés généralement observable et qui
n’est pas sans rapport, je pense
avec cette redéfinition entreprise
par certaines communautés de base



des relations entre adhésion reli-
gieuse et engagement politique. C’est
le souci non seulement affirmé,
mais trés généralement mis en
ccuvre qu’une option religieuse com-
mune ne soit pas le seul principe
du regroupement, mais que la Com-
munauté soit d’abord un lieu d’é-
changes a tous les niveaux, un lieu
ot il soit possible de mettre en
ceuvre une recherche intellectuelle,
une recherche politique, une recher-
che pédagogique, etc... et une
recherche proprement religieuse.

C’est la participation commune
a4 cette recherche intellectuelle, a
la vie locale, a la tdche politique,
qui rend légitime et possible, selon
les participants, la vie proprement
religieuse du groupe. C’est en fonc-
tion de cet acquis commun, de
cette histoire commune, que les
individus se proposent de redéfinir
le contenu d’une recherche qualifiée
de religieuse. L’emploi des termes,
je le répéte, est lui-méme significatif
d’un retournement du mode de
fonctionnement familier aux regrou-
pements traditionnels. Loin de cons-
tituer la référence constante, c’est
le contenu de la foi qui devient
problématique, alors que les modes
de participation & la vie sociale
sont définis a priori, sans référence
religieuse explicite, en fonction de
solidarités de classe concrétement
vécues.

Cela ne requiert pas forcément
que tout le monde dans ces commu-
nautés appartienne au méme groupe
politique. Cela veut dire que d’apres
les intéressés, il n’y a pas de possi-
bilité d’accéder & une expression
religieuse si un accord mi-
nimum, (un accord qui suppose un
engagement concret sur le terrain)
n’existe pas en ce qui concerne
1'organisation méme de la société.

Voila, si vous voulez, trés som-
mairement le contexte général de
beaucoup de ces groupes. Que de-
vient dans ces conditions la ques-
tion de l'unité des chrétiens ? si
tant est que le probléme se pose,
je le répéte. Il est clair que nom-
breux sont les groupes de base ol
les solidarités religieuses sont infi-
riment moins vigoureuses que les
solidarités non  religieuses. Je
m’explique,

Des solidarités fondatrices
d’'une recherche commune

Les solidarités non-religieuses, cel-
les qui se jouent dans 1action
politique, dans le travail intellectuel,
etc... font éclater les différencia-
tions confessionnelles. Elles sont
fondatrices d’une recherche com-
mune, d'une expression commune
en matiere de fol religieuse qui tend
a prendre ses distances par rapport
a4 toutes les Eglises.

Je reprends la question de I'Eu-
charistie commune.

Pour des individus qui, par exem-
ple, sont amenés par leur engage-
ment politique & se poser concréte-
ment le probléme de la signification
de I'amour, pour d’autres qui, parce
qu’ils pratiquent les Sciences hu-
maines, sont amenés & décaper
aussi loin que possible leurs repré-
sentations religieuses, il faut un
long chemin pour qu’une Eucha-
ristie commune soit possible, pour
qu'on puisse célébrer ensemble et
que la «Pidque du Christy veuille
dire gquelque chose, Mais quand on
accede, souvent trés douloureuse-
ment a cette possibilité, on ne se
demande plus guére si on est catho-
lique, si on est protestant, s’il est
« permis» de célébrer. La référence
a des formulations dogmatiques,
qui ne «<«parlent» plus guére a
moins de prix que la communion
qui nait de la recherche commune.

Quand on a fait ce long chemin
ensemble pour savoir ce que ca

‘signifie pour des militants politiques,

pour des gens qui sont en analyse,
pour des gens qui font de la socio-

logie, etc... ce que c’est que de
croire des différenciations confes-
sionnelles, on finit presque par

sourire quand se pose enfin la
question d’une expression religieuse
conimune.

Ceci n’est pas simple car il reste
que, de fait, il y a des Eglises, Alors
on se livre & des pratiques commu-
nes, 4 des intercommunions en sa-
chant trés bien que les appareils
réprouveraient ces pratiques et en
se disant qu’on s’en moque parce
que ce qui est fondamental,
c’est l'affirmation du Christ vivant
aujourd’hui, et c’est infiniment
plus fort que toutes les directives
émanant de quelconque instance de
pouvoir. Voila, direz-vous, une con-
ception pauvre ou erronée des ins-
titutions. C’est en tout cas ainsi
que les percoivent nombre de gens
engagés dans des communautés de
base. Et c’est cela qui importe pour
mon propos.

Je mne sais pas si a travers ce
Mouvement des Communautés de
base se dessine un nouveau modéle
du christianisme. Pour ma part, je
le souhaite, mais je crois que la
réponse va demander beaucoup de
temps parce qu’elle va demander une
réflexion trés approfondie sur le sta-
tut de la religion et des corps reli-
gieux dans 1'univers culturel ou
nous vivons.

institutions ecclé-
siales depuis cent ans, c’est I’his-
toire du reflux de son influence
politique, juridique, économique et
intellectuelle, jusqu’a 1’établir dans
la période récente dans une situa-
tion d’extra-territorialité sociale qui
semble croitre. C’est par rapport a
ce processus de disqualification
des évidences religieuses qu’on est
amené aujourd’hui a poser le pro-
bleme de la foi, et je crois que le
développement des groupes infor-

L’histoire des

mels est une tentative de réponse
parmi bien d’autres, qui n’exclut pas
la recherche méme des institutions
religieuses homologuées sur ce
genre de problémes,

En tout cas, une chose est sfire,
les tentatives historiques, soit pour
intégrer la société a I'Eglise, en
christianisant le monde, soit pour
intégrer I’Eglise & la société en qua-
lifiant religieusement les wvaleurs
du monde, tout ceci répondant &
des problématiques pastorales bien
connues, ont fait la preuve de leur
inefficacité, Il n’est plus possible,
aujourd’hui, de penser ’achévement
du christianisme comme ['unifica-
tion religieuse de la société, sous
I'égide de V'Eglise.

Dans le cas de communautés de
base nombreuses, I’7amenuisement du
crédit fait & Dinstitution dans la
société, du crédit fait aux organes
de pouvoir de ces institutions, et
les requétes qui s’y rattachent quant
a la prise de l’initiative, quant a la
transformation du réle social des

institutions religieuses, sont a la
jonction d’un double appel : appel
des définitions habituelles de la

mission du chrétien et de I’Eglise
dans le monde dont le déphasage
est patent d’avec la situation
concrete de U'Eglise dans la société.
Appel encore d’une société qui prive
de plausibilité la proposition reli-
gieuse d’'un changement de la vie
qui aille jusqu’au retournement de
la mort elle-méme. Tant que con-
crétement la possibilité de poser le
probléeme du sens de la vie, en pas-
sant par la lutte pour mettre fin a
toutes les pratiques sociales qui
émiettent I’homme, tant qu’une lutte
concréte n’aura pas été engagée pour
restaurer la crédibilité de cette pro-
blématique du sens (aussi ambigué
soit-elle & certains égards), com-
ment est-il encore possible de parler
de Salut ?

Aussi bien, le probléme de 1'Unité
(c’est notre probléeme ici), s’il est
pesé comme concertation des appa-
reils pour faire face ensemble & la
menace extérieure qui pése sur eux
— dans la crise on se serre les cou-
des — apparait & la plupart des
groupes de base, qu’ils soient homo-
génes ou non du point de vue
confessionnel comme un probléeme
d’arriere-monde. La véritable ques-
tion est celle de la crédibilité méme
du message chrétien aujourd’hui
'unité est moins un objectif qu’on
se fixe ensemble que la découverte
concréte d’une condition nouvelle
partagée par tous comme chrétiens :
celle qui est attachée & l'incongruité
de la foi dans un monde séculier.

Pour certains d’entre nous, cette
découverte a fait proprement écla-
ter les frontiéres des Eglises, Je ne
crois pas, pour ma part, que l'unité
soit a faire, elle est & mesurer dans
un univers culturel olt ’on peut dire
que le christianisme est en voie de
congédiement.
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L’Unité des Chretiens,
nous la retrouverons
a partir des pauvres et des opprimes

par le Pasteur Jiulio AMARAL

D'accord avec Paul VI

Je suis né aux lles Canaries. l'ai un
passeport espagnol. J'ai émigré la pre-
miére fois en Argentine ol jai étudié
la théologie. Jai été pasteur pendant
20 ans, dans la banlieue ouvriére de
Buenos-Aires. Nous avions dans notre
guartier un grave probléme de jeunesse
délinquante. le voulais faire quelque
chose avec eux, mais c'était trés dif-
ficile, étant donng [attitude anti-pro-
testante de la population. [ai trouvé
dans la personne du curé un homme
extraordinaire, une amitié qui nous a
permis de développer ensemble une
action auprés de la jeunesse, action qui
fut le début d'une action cecuménique
qui s'est répandue dans tous les sec-
teurs. Comme ces activités ocecumé-
nicues me faisaient apparaitre suspect
vis-a-vis des autorités religieuses, je
me suis vu contraint de quitter ['Ar-
gentiné.

Jai choisi cette fois la France. Loin
des réalités on croit que la France est
le pays de [I'égalité, de la fraternité,
etc... Je suis tombé en Alsace ou
je n'ai pas travaillé & la Faculté de
Théologie comme c’était mon projet mais
comme manoceuvre dans une usine pen-
dant trois ans.

Jétais obligé de travailler parce que
fai trois enfants, maintenant ils sont
grands 22 ans, 21 et 10 ans. Le
plus 4gé fait les Sciences Economiques
& Nanterre ol [habite, ma fille fait
les Beaux Arts et la petite est au
lycée. Jai accepté de travailler & la
Cimade parce que pendant tout ce
temps la je me suis interroqé au sujet
de ma foi, de T'Eglise, du réle que nous
pouvons jouer dans le monde aujour-
d’hui, spécialement dans le milieu mi-
orant.

Je suis d'accord avec Paul VI surtout
quand il s’est exprimé dans la lettre
au Cardinal Duval d'Algérie, quand il
a dit « Si les chrétiens veulent étre
chrétiens, ils ne fourniront pas la preuve
par la liturgie, ni par la messe, ni par
les sacrements. Chacun saura que vous
dtes chrétiens si vous vous aimez les
uns les autres comme Dieu vous aime,
jusqu'au sacrifice de votre vie, la se
trouve la preuve, et [amour fraternel
porte un nom moderne : le développe-
ment »,

Ce matin, jai voulu passer la ma-
tinée avec le groupe protestant. Je
réfléchissais tout en vous écoutant. Je
me suis bien rendu compte que nous
sommes loin les uns des autres. Il
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me semble que vous étes danse un
monde qui n'est pas le mien.

Un évéque du Brésil a dit « Notre
liturgie et notre messe peuvent deve-
nir une prédication d’athéisme si nous
demeurons indifférents a [I'injustice so-
ciale. Par la messe, par les sacrements
et par la liturgie nous pouvons précher
I'athéisme si nous ne sommes pas sen-
sibles aux exigences de la justice
sociale. Ceux qui nous voient réunis
dans la messe, dans les sacrements,
nous voient-ils aussi réunis, la main
dans la main, dans la lutte pour la
justice afin que tous nos fréres soient
libérés 7 »

Tout le monde n'a pas la foi, c'est
pourquoi tout le monde ne peut pas
lire les signes de la foi, mais tous
peuvent lire les signes qui s'inscrivent
tout au fond de ['espérance humaine,
I'espérance dans la libération. Si nous
sommes audacieusement unis sur e
front de la justice, nous fournirons
un signe que tous pourront lire et
surtout les pauvres, les faibles et les
opprimés.

Je ne sais pas exactement comment
se déroulera votre rencontre, quelle
place vous donnerez & ces pauvres,
4 ces faibles, a ces  opprimés. lai
lu le rapport sur votre enquéte, il y
a beaucoup de choses, vous parlez des
problémes de liturgie, des problémes de
théologie, etc... mais comme vient de
dire Fredo Krumnow dans le monde
oli nous vivons, c¢a n'Intéresse absolu-

ment pas. Ce n'est pas la question
pour laquelle je pourrais perdre mon
tomps & discuter.

Vous cherchez de la colle magique

Vous cherchez [l'unité de [Eglise
dans lintérieur. Vous pensez que vous
irouverez mieux la colle magique avec
laguelle vous rassemblerez les mor-
ceaux ... Toutes les fois que l'on croit
cua - le Christ est divisé, qu'il habite
dans telle ou telle Eglise, c'est de

gination. Il n'est pas divisé, com-
me il ne peut étre partagé en mor-
caaux. I ne peut pas étre dans ces
Enlises qui veulent le recoller, donc il
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faut le chercher ailleurs. Je crois qu'il
ost possible de faire une doctrine a
partir dc Matthisu 28. Et je crois que
I'unité nous la retrouverons a partir
de ces pauvres, de ces opprimés, de
ces exploités de notre société.

Il faut que vous acceptiez, vous OC-
cupant d'cecuménisme, qulil y a des
facons de penser différentes. Dans le
monde, il y a d'autres schémas de
pensée que le cartésianisme. Pour moi,
c'est l'action qui méne & la réflexion ;
c'est une autre fagon de voir les choses.
Mais c'est comme cela que je les vois.
C'est une fagon sémite, n'est-ce pas 7
Si je ne me trompe pas, cest par
aprés, dans la civilisation gréco-romaine
que nous commengons & séparer la ré-
flexion de I'action, mais je retrouve dans
la Bible, l'action d’abord.

Je crois qu'au fond nous cherchons
tous la méme chose, c'est la fagon
d’obéir & Notre Seigneur. On peut discu-
ter, comme nous le faisions tout &
I'heure, sur le sens des mots « mon
corps, mon sang » etc... mais combien
de temps pensez-vous donner aux
pauvres, aux opprimés, aux réfugiés po-
litigues qui ont besoin de vous pour
trouver le Christ, pendant ce collogue ?
Est-ce que vous continuerez & cherche:
le Christ & [intérieur de [I'Eglise, dans
les normes, dans l'institution 7 On ['a dit
tout & I'heure : beaucoup sont déja unis
au plus profond de leur foi dans le
Christ mais [l'unité totale dans la foi
tardera peut-étre  encore longtemps
avant d’8tre pleinement réalisée.

Je travaille & la Cimade, service cecu-
ménique d'entraide dans fequel nous
retrouvons des chrétiens, protestants,
catholiques et des non-croyants. Dans
ce climat dans lequel nous travaillons en
équipe dans la région parisienne et dans
quelques cités de France, nous essayons
de vivre cet impératif de la foi chré-



«..Condamnés a ne pas dépasser
le niveau d’'un manceuvre ».

tienne. Je travaille en relation trés étroite
avec un prétre. Les problémes qui sont
les vétres ne sont pas les noétres. Nous
n‘avons pas le temps de nous occuper
de ces problémes-la. Il y a tellement
de choses a faire dans la journée, nous
sommes tellement pris dans cette action
et tellement humiliés par les conditions

de vie de ceux pour lesquels nous tra-
vaillons que nous aurions honte de
perdre notre temps pour des discussions
abstraites de théologie. Je vous invite
& venir avec moi et a vous placer tous
au milieu d'un bidonville a Saint-Denis
ou a Nanterre, a continuer a discuter
dans ['abstraction dans laquelle vous dis-
cutez maintenant. Ce n'est pas parce
gue nous le voulons mais parce que
nous sommes dans des situations telles
Gue nous ne pouvons pas nous per-
mettre certaines choses qui me parais-
sent a moi étre du luxe. Imaginez-vous
mon équipe mon copain Pierre, moi,
Jacques. Nous nous installons dans un
bidonville pour discuter sur le sens
de ['Eucharistie. Les gens diront : «lls
sont fous -, Il n'y a pas longtemps, jai
discuté de la condition des familles
portugaises qui vivent souvent dans des
caves ; et une famille, dans une chambre
de 6 m sur 4, comprend seize per-
sonnes. Ce sont des promiscuités ol
la dignité de TI'homme est démolie jus-
qu'au bout. Est-ce que vous croyez que

‘ma présence, comme celle du chrétien,

c'est d’'administrer les sacrements ? ou
de me battre pour redonner & ces gens
la dignité & laquelle ils ont droit ?

Vous savez que presque tous les en-
fants d'émigrés — et il y en a beau-
coup en France — sont condamnés a
ne ipas dépasser le niveau d'un ma-
noeuvre. Des #&tudes viennent d'étre
faites sur les conditions de logement
de ces enfants. Il y a des états sta-
tistiques, des études trés bien faites,
selon lesquels les enfants qui & [lage
de 5 ans n‘ont pas réussi a avoir leur
lit, leur coin a eux, et qui n'ont pas
de parents ayant un certain niveau de
culture, seront des handicapés. Pendant
que nous nous réunissons ici et discu-
tons sur des problémes liturgiques, il y
a des enfants qui seront condamnés a
vivre pendant toute leur vie comme des
esclaves.
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Agir ensemble
pour exprimer la Foi au Christ

Est-ce que ['unité des chrétiens ne
devrait pas avoir des signes visibles
dans une action conciéte dans laquelle
nous manifesterions notre respect pour
la dignité de [l'homme, pour la liberté
de ses enfants ? Je crois quil y a des
choses que nous ne pouvons pas faire
en tant que catholiques, en tant que
protestants, mais il y a des choses que
nous pouvons faire en tant que chré-
tiens et c'est a ce niveau-la que nous
vivons cette expérience a la Cimade.

Vous savez par exemple que les tra-
vailleurs migrants sont manipulés, utili-
sés, exploités, non seulement au niveau
économique, mais encore au niveau poli-
tiqgue. Il 'y a aussi [l'exploitation de
I'Eglise : il y a des gens qui se disent :
«Voila des catholiques ou voila des
protestants, ce sont des oiseaux rares.
il faut bien les protéger, bien les soi-
gner, parce que si nos églises sont
vides, on peut peut-étre les remplir avec
ces gens-la ». Une action cecuménique
nous mettra en dehors de tout soup-
¢on de la classe ouvriére. Bientét, dans
quinze jours, il y aura un rassemblement
des travailleurs migrants de toute ['Eu-
rope, ¢a, c'est le vrai cecuménisme
des Yougoslaves, des Grecs, des Turcs,
des Algériens, des Tunisiens, des Séné-
galais, des Maliens, des Portugais, des
Espagnols, des ltaliens, nous nous ras-
semblerons en tant que travailleurs mi-
grants. Il 'y a aussi, dans [intérieur de
ces groupes, différentes idéologies poli-
tiques, la seule garantie que nous avons
pu offrir, c'est que nous n'étions pas
engagés au nom d'une Eglise mais au
nom des Eglises.

Pour finir, je vous rappelle cette idée
de la possibilité d'une action cecurié-
nique qui est la condition dans notre
société d'une expression de notre Foi en
Jésus-Christ.

par Christophe ROUCOU

Rassembler ceux qui vivent
leur relation au Christ

Je suis actuellement étudiant & Paris,
en 3éme année d'Histoire-Localisation
gécgraphique ; je sus itinérant puisque
je suis né a Nantes. Jai habté en
Vendée, a Chartres, a Cherbourg, au
Mans, & Cannes, et je suis a Paris.
Mes responsabilités & ['heure actuelle
sont plutdt au niveau de la région pa-
risienne et au niveau des éléves en

LES JEUNES ONT DEPASSE
LA PROBLEMATIQUE CGECUMENIQUE

classes préparatoires. l'ai travaillé cette
année avec ['équipe natonale de la
IEIEY

Je voudrais souligner que je m’ins-
cris dans tout ce courant de recherches
de la JLE.C. mais il est évident qu'au-
jourdhui personne ne peut parler au
nom du monde lycéen ou du monde
étudiant du fait méme de la diversité
des situations. On peut noter une quas!
absence de contacts entre chrétiens
des différenies Eglises. Ce qui me

semble important, c'est de voir com-
ment la question se pocse et au plan
des chrétiens engagés, a des titres
différents, quelle est la problématique
dans laguelle ils se posent la question.
Face au théme proposé « Chrétiens
responsables ensemble » ma premiére
réacticn serait d'aligner un certain
nombre de rencontres et d'essayer de
voir dans quel sens elles vont.

L’an dernier au Lycée Louis le Grand,
des chrétiens, catholiques, protestants,
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orthodoxes, se sont retrouvés autour
d’'Olivier Clément et ont d'scuté de la
place du Saint-Esprit dans la foi or-
thodoxe.

Auire type de renconue des sceurs
ont fondé une communauté qui a pignon
sur rue dans le Quartier Latin et sont
en train de construire une espéce
d'ermitage a 70 km de Paris, a Poli-
gny, pluseurs centaines de jeunes du
Quarter Latin s’y sont retrouvés cet
oté. Ca veut éire un Centre cecume-
nique. Iy a des communautés de
base qui rassemblent effectivement des
gens de diverses Confessions, en par-
ticulier a Paris. 1l y a enfin Talzé
Ven parlerai car au niveau des jeunes
on ne peut pas passer a coté méme si
personnellement je ne partage pas la
problématique qui s’y trouve.

A travers ce type de rencontres nous
prenons conscience de la présence
d'autres chrétiens a coteé de nous qui,
cux aussi, cherchent & exprimer leur
foi. Mais ce qui semble insuffisant,
c’est qu'on en reste la. C'est un enri-
chissement mutuel mais on ne vo't pas
trop ce qu'on peut faire au niveau des
problemes auxquels on est affronté quo-
tidiennement, en particulier au plan du
lycée et de la Fac. Il faut voir sur quel
terrain les chrétiens meénent une action
dans les lycées ou & la Fac. C'est
& partir de la seulement que la ques-
tion qui est au centre de votre ré-
flexion peut se poser. le voudrais
souligner trois étapes I'évolution re-
cente, en gros depuis 68, marquée par
une distinction de deux courants, la
politique qui est reconnue par beau-
coup de chrétiens engagés dans le
monde lycéen ou étudant comme le
lieu de P'enjeu de la vie des hommes
et le lieu de I'expression de notre foi ;
et enfin, quel type de possibilité de
réflexion peut se dégager au niveau
ecclésial,

Il faut noter un changement de pro-
blématique récent chez les chrétiens en-
gagés. La ou avec colére les étudiants
prennent en main leur histoire, la ol
se meénent des luttes qui vont jusqu'a
une contestation radicale de la société,
c’est la que maintenant un certain
nombre de chrétiens disent qu'ils peu-
vent exprimer leur foi. A I'heure ac-
tuelle la L.E.C. pose a'nsi le probiéme
«En faisant le choix d'une foi vécue
dans une expérience collective, et qui
plus est, dune foi qui cherche a s'ex-
primer de fagon privilégiée dans toutes
les luttes des scolaires qui ont pour
objet une volonté de 'bération sociale,
nous affirmons la nécessité de rassem-
bler ceux qui vivront ainsi leur relation
a Jésus-Christ ».

Je crois que ce texte qui a été voté
4 Amiens en 1970 par des responsables
studiants et lycéens montre bien dans
quelie problématique nous nous situons.
Notre projet est donc en lien avec les
actions que localement ou a un niveau
plus global nous pouvons mener. Et
ces actions, ce sont les initiatives
prises par les lycéens pour « changer
la vie », ce sont aussi les luttes menées
depuis deux ans maintenant un peu
partout en France.
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Le probléeme radical :
dire Jésus-Christ aujourd’hui

Et notre foi la dedans ? Clest la
question fondamentale. Les lycéens ou
étudiants engagés se demandent
« comment en allant jusquau bout de
nos engagements dire Jésus-Christ au-
jourd'hui  ?» Comment pouvons-nous
exprimer cette Parole que nous avons
regue, que nous metions en praigue,
est-ce quelle a encore quelque chose
4 dire ? C'est ga le probléme radical,
au-dela bien sar, du probléeme des
Eglises ou de lunité des chrétens. |l
s'agit d’exprimer notre foi.

Il me semble qu'on ne peut pas parler
des jeunes aujourd’hui sans parler du
probléme de Taizé, non pas au niveau
de ce que cela pose comme question
pour les responsables d'Eglises — on
sait que c'est assez controversé —
mais au niveau de ce que cela re-
présente pour les jeunes chrétiens, qui
y sont aujourd’hui. Jai extrait deux

lettre de Taizé
« Nous
cherchons — c'est une cellule de Mar-
seille — une Eglise, lieu de communion,
d’écoute et de rencontre pour tous les
hommes. Nous voulons faire de notre

texies de la derniére
ol des jeunes s’expriment

maison un lieu damitié ou les gens
de toutes les opinions politiques, de
tous les horizons ou non, de tous les
m.lieux puissent se comprendre et tenter
de se réconcilier en cherchant ensemble
comment exprimer l'amour, la foi, dans
la vie de tous les jours». Un groupe
ital,en pose le probleme « Comment
actual'ser pour nous, aujourd’hui, cette
nouvelle vie qui est cachée et pré-
sente tout au long des siécles de
PHistoire ? Ensuite, dans quel monde
est-il demandé d'étre les premiers chré-
tiens 7»

Donc, il s'agit d'abord de ressaisir
ce qui est fondamental pour nous, et
ensuite seulement de voir dans quel
monde il faut essayer de le dire. i
y a la une revendication ambigué qui

est : on veut vivre lessentiel, Jésus
Christ, mettons-nous d'accord sur cet
essentiel et ensuite, nous pourrons nous
engager. Ces jeunes pronent également
la nécessité d'une révolution intérieure,
d'une révoluiion des mentaltés avant
d'envisager éventueliement et entre gu'l-
lemets «le probléme des structures ».
Effectivement cela concerne aussi bien
les protestants que les catholiques et
a4 Tazé dune certaine fagon la ques-
tion est dépassée. Tous veulent aujour-
d'hui  rechercher qui est Jésus-Christ
pour eux. Tous veulent aujourd’hui se
retrouver en communauté. Parfois on
essayve d'ag'r. Quel type d'action ?...
auprés des marginaux. On pense éga-
lement qu’il vy a une action spécifique
des chrétiens. Cette conception me
semble revenir dans un certain nombre
de communautés nées de Taizé. Je
prends un exemple a Villetaneuse,
dans la banlieue nord de Paris, les
chrétiens dans la Fac ont entrepris d'es-
sayer de créer des espaces de I'berté.
Ils disent «Les gens sont complé-
tement abrutis, nous chrétiens, nous
avons une parole & apporter qui est
celle d'une espérance, d'une liberté »,
sans se poser la question de savoir
ce que font les étudiants ici, quels
sont leurs styles de vie et ce quiils
veulent.

La critique que je formulerai, c'est
quils se situent en retrait, c’est-a-
dire quils refusent de se placer au ni-
veau de lavenir des jeunes et de Ia
facon dont aujourd’hui qu'on le veulle
ou non on les forme a étre les fidéles
exécutants de la société capitaliste.

Les luttes des hommes :
lieu privilégié de la foi aujourd’hui

J'aborde maintenant le deuxiéme cou-
rant dans lequel je m'inscris nous
disons que la lutte des hommes pour
leur liberté est le lieu privilégié pour
\éivre notre foi aujourd’hui et pour la
ire.

Je voudrais juste montrer comment
cela s’exprime. C'est un témoignage de
jeunes de Lorraine au cours de la der-
niere rencontre de la JE.C. a Dijon
(Avril 1972) qui, analysant ce qui se
passe autour d'eux (les problémes de
leur région) disent «’économie doit
8tre au service de I'homme. L’homme
doit &tre responsable de son économie
dans les faits et pour ceci il faut en
prendre les moyens, c'est-a-dire étre
responsable de l'organisation économi-
que, sociale et politique. Mais que fai-
sons-nous dans la société, les usines,
les lycées, les C.E.T. pour que les indi-
vidus soient responsables ? Rien. En
tant que chrétiens, nous prenons posi-
tion contre une telle irresponsabilité,
contre ce manque de respect de la
personne humaine et nous nous battrons
dans nos familles, nos lycées, pour que
cela change, en sachant que cela nous
engage -entierement avec les moyens
que nous choisissons, la ou nous vi-
vons. Nous en avons assez des sociétés
anonymes, nous voulons une société de
personnes libres et responsables ».



les lycéens se situent pleinement,
pas tous, sur le terrain du lycée. Et
guand ils se trouvent affrontés aux pro-
blémes qu’ils rencontrent, cela a un
impact politique, qu’on le veuille ou non.
Et ils découvrent aussi que ce n'est pas
un hasard si on leur refuse la liberté
d’expression ; que la liberté d’expression
soit un mot d'ordre, ce n'est pas un
hasard. Que les lycées soient enfermés,
quil y ait d'un co6té, les lycées, de
l'autre, les CET, ce n'est pas un hasard
et je dirai que toute une action des
lycéens a l'heure actuelle — aussi bien
des lycées classiques que des CET —
c’est d'opérer une certaine jonction ~—
avec tout ce qu'il y a d'ambigu — entre
ces deux mondes parce qu'ils savent
trés bien qu'on les destine a étre ceux
qui penseront et commanderont dans la
société et qu'il y en a d'autres qui sont
destinés & exécuter. C'est dés mainte-
nant qu'entre ces futurs exécutants et
ceux qui commanderont qu'il y a quel-
que chose & faire. L'action des lycéens
a un impact politigue et social, ils per-
goivent que c'est la que se joue leur
destin et ils veulent prendre en main
leur histoire.

Dans tout cela ou se trouve la spé-
cificité chrétienne ? Puisque c’est un mot
qu'on emploie beaucoup dans nos
Eglises. Les motivations de ['action de
ces lycéens ou de ces étudiants sont
assez souvent les suivantes au départ :
c'est parce qu'on est chrétien, qu'on a
fait de l'action catholique. Mais bien vite,
dans la lutte, ils se rendent compte que
finalement leurs voisins qui ne sont pas
chrétiens ont autant de raisons d'agir,
y mettent autant de dynamisme. Pour
un certain nombre de chrétiens aujour-
d'hui, il n'est pas évident que clest
parce qu’ils sont chrétiens qu'ils sont
engagés dans la vie politique ou syn-
dicale. (Il n'y a pas de vie syndicale
au niveau des Facs).

La question centrale c¢'est aujourd'hui :
«est-ce qu'on peut encore dire cette
Parole de Dieu, accepter une interroga-
tion sans renier le politique ?»

Cette transformation radicale de la
société pour laguelle des lycéens et des
étudiants combattent, s'inscrit dans des
actions et des perspectives politiques
trés précises. Mais je crois — du moins
pour moi — que la motivation profonde,
que le projet ultime est une libération
de tous les hommes et de tout 'homme.
Or, cette libération radicale, je recon-
nais dans la foi qu'elle nous a été don-
née en Jésus-Christ, libération du péché
et de la mort, libération par I'amour.
Et nous nous trouvons dans cette ten-
sion : d'accueillir cela et en méme temps
de tout faire, de lutter pour que dans
la vie quotidienne des hommes, et plus
spécialement des lycéens et étudiants,
cette libération se réalise.

Les lycéens, les étudiants n'attendent
pas des Eglises gu'elles les conduisent
& une certaine action, ils ont choisi
leur action. Ce qu'ils attendent aujour-
d'hui, ce qu'ils veulent, c'est étre ca-
pables de dire pourquoi et comment la
Bonne Nouvelle de lésus-Christ concer-
ne les autres camarades avec lesquels

ils luttent. Les actions sont 13, la ques-
tion est de savoir si notre foi en lésus-
Christ peut se dire aujourd’hui dans ces
luttes. Quels sont les essais de réponse
a cette question ?

Je voudrais reprendre ce que pro-
pose Taizé : A Taizé, ce n'est pas la
méme démarche, ce sont des chré-
tiens ensemble qui soulignent [impact
qu'a pour eux la Bonne Nouvelle.
lls vivent cette aventure intérieure dont
parle le Frére Schutz et alors c’est ce
qui les rassemble, catholiques ou pro-
testants a4 partir de la ils essayent
d'animer une action chrétienne. Nous
disons, nous, que c'est dépassé ? (Tout
en acceptant bien slGr [linterrogation
mutuelle).

Protestants et Catholiques :
le méme évangile aux mémes hommes

. Ce qui m'a semblé important au ni-
veau oecuménique, c'est la réaction
qua eu «['Etat Major» de la JEC
quand ont paru les documents de tra-
vail de la Fédération Protestante de
France. Nous nous sommes apergus qu'il
y avait dans une autre Confession des
chrétiens qui posaient les mémes ques-
tions que nous, a leur Eglise, de la
méme fagon que la JEC essaye de les
poser a I'Eglise. Et je dis que c'est
1a quiil y a quelque chose d’cecumé-
nique a faire. Des chrétiens engagés
dans l'action, au niveau des Lycées et
des Fac., des adultes peut-étre aussi,
qu'ils soient Catholiques ou Protestants,
sont confrontés a
Qu'est-ce que veut dire notre foi aujour-
d’hui ? et comment la dire ? Estce

la méme question.

qu'elle a encore un message ? Est-ce
qu'elle est encore contestatrice ? Est-ce
gu'elle peut encore animer des hom-
mes ? Alors 13, il y a effectivement
peut-étre une recherche commune a me-
ner. Protestants et Catholiques regoi-
vent le méme message, ils ont a l'an-
noncer ensemble aux mémes hommes au-
jourd’hui.

Ce n'est pas en unifiant les Chré-
tiens entre eux, en disant la on peut me-
ner des actions communes alphabéti-
sation, accueil des étudiants étrangers a
Paris, . qu'on résoudra les problemes
parce que ce n'est pas la qu'ils se si-
tuent. Quand on voit que d'un c6té un
certain nombre de Protestants et de l'aus
tre des Catholiques se posent les mé-
mes questions, ne s'agit-il pas de pren-
dre davantage en compte le dépasse-
ment de la problématique ocecuménique
par les jeunes aujourd’hui ?

Et comment susciter cette prise de
conscience que le dialogue et ['action
entre Chrétiens n'est pas séparable et,
4 mon avis, ne peut méme pas avoir
lieu, s’il n'y a pas une action et un
dialogue avec des non-chrétiens. Le
probléme pour nous, c'est avec d'au-
tres camarades étudiants ou lycéens,
avec qui nous essayons de mener des
combats, de rendre compte de [I'Espé-
rance qui est en nous. Ce n'est pas
tellement d'aller voir dans i'Eglise si on
peut s’entendre sur quelques « machins ».

Je voudrais simplement ajouter, (pour
répondre a des critiques faites tout a
I'heure), que je fais de I'Histoire du
XVle siécle et de la Réforme, mais
que cela ne m'empéche pas de poser la
guestion telle que je viens de la poser
maintenant.

«Des lycéens et des étudiants combattent
pour la libération de tous les hommes et de tout Phomme...».
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| ECHANGES |

Une évidence :

U'ecuménisme n'est pas ume fin, mais un moyen

Participants attentifs : on reconnait
au premier plan le Pére Michalon,
directeur du Centre
« Unité chrétienne »,

Des précisions et des mises au point
sur les témoignages (1)
VEC liulio Amaral. En ce qui
concerne l'intégration des enfants
de migrants dans I'école, la profes-
sion et la culture, il faut sans doute
distinguer réfugiés politiques et migrants
économiques ; mais, a part des expé-
riences a petite échelle, il reste que la
masse des migrants constitue une ré-
serve de main-d’ceuvre qui vit dans l'in-
sécurité et qui pése sur les données éco-
nomiques en favorisant une croissance
dont elle ne profite pas ou peu. Les
enfants des migrants, dans leur ensem-
ble, sont victimes, dés I'école, d'un
processus de sélection basé sur des
données d'ordre social, et non d'ordre
intellectuel. Que penser d'un tel sys-
téme ?

Le Mouvement (Ecuménique
a-t-il encore des raisons d'étre ?

1) L'CEcuménisme, envisagé dans toutes
ses dimensions, est-il une fausse piste ?

Pour F. Krumnow et pour Ch. Roucou,
ce n'est pas une fausse piste, mais c¢e
n'est pas la question essentielle, qui est
de transmetire le message d'amour dans
je monde d'aujourdhui. Tant mieux si
Protestants et Catholiques se mettent
ensemble pour y répondre. Sans doute,
it ne s'agit pas de suspendre une tache

entreprise mais il y a une tache plus
~

urgente et prioritaire.

2) L'Ecuménisme n'est pas une fin mais
un moyen.

(1) Daniéle LEGER, retenue par ailleurs,
ne put participer aux échanges.
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Sur ce point, tous peuvent s'accor-
der. Parce qu'il est un moyen de mani-
fester 'amour, parce qu'il n‘est pas inu-
tile de détruire les divisions qui nous
séparent, comment peut-on dire que I'ce-
cuménisme est un faux probléme ou qu'il
est dépassé ?

3) Une expérience & méditer.

Le pasteur Henri
gu'on s'est apercu,
guerre mondiale que les divergences
concrétes des chrétiens engagés dans
'action sociale et politique au nom de
I'amour du Christ, relevaient, en réalité,
de divergences doctrinales qu'on avait
cru pouvoir laisser de coté. La recherche
doctrinale est nécessaire a la poursuite
et au progrés de nos engagements.
L’expérience du Conseil Ecuménique né
de la conjonction de «Vie et Action»

Bruston rappelle
aprés la premiére

Dialogue avec les auteurs de témoignages

et de «Foi et Constitution» en est la
preuve.

4) Le débat révéle deux approches dif-
férentes qui éclairent nos divergences :

C'est ce que souligne le P. Hoffmann.
D'un coté, on passe d'une théologie a
une action, de l'autre on part d'un
«degré zéro de la foi», c’est-a-dire
d'une foi concentrée sur un minimum,
d'un engagement, pour aboutir a une
espéce de réinvention du langage de
la foi et de sa signification. Ainsi, a
partir d’une réflexion sur la maniére de
vivre en Jésus-Christ aujourd’hui, on
pourrait retrouver ensuite tous les élé-
ments de notre foi.

Pour F. Krumnow, le «degré zéro»
est effectivement le «degré central »
de la foi, et c’est la que toute la théo-
logie doit trouver sa justification.

sables de P'ceucuménisme ont gubi
de décapage brutal. Grice au

Pére
au moins irois résuitats :

nisme insttutionnel des questions

Le Peére lacques Desseaux, responsable du Secrétaria
Chrétiens, en compagnie du Pasteur Georges Appia,

TROIS RESULTATS

Le jeudi 6 avril, au début de Ia
du
Desseaux et au Pasteur Appia,

ouvricres du firavail cecuménique au plan national la session a obtenu
la situation, prendre
distance qui sépare I';ecumé-
des hommes d'aujourd’hui.

Félix LACAMBRE (Paris)

faire un point réaliste sur
conscience de la nécessité d'avancer, réduire la

partie interconfessionnelle les respon-
fait des quatre témoignages une séance
chevilles

t National pour I'Unité des
chargé des relations avec

I'Eglise Catholique

——



CONGEDIEMENT ET CHEMINEMENT DE L'GECUMENISME

Présentation en forme de limitation

Il n'y avait pas de titre &8 ma confé-
rence. On m’avait simplement demandé
une synthése. Or, je vous rappelle le
mot de Proud’hon «La synthése est
toujours gouvernementale ! », Mais com-
ment «gouverner » des positions dis-
parates ? Il faudrait que je tienne compte
a la fois des enquétes faites parmi les
catholiques et les protestants sur la
situation cecuménique aujourd’hui en
France, des cing témoignages d'hier sur
ce que I'on pense de |'cecuménisme dans
un certain nombre de secteurs non pa-
roissiaux, enfin des veeux.

Comment faire une synthése entre des
thémes aussi différents que l'eucharis-
tie, la lutte des classes, les migrants
et la théologie trinitaire ? De plus, pour
étre « gouvernemental », il faut avoir
un pouvoir. Je n'ai absolument aucun
pouvoir. Nous sommes dans un colloque
d'échanges, mais non de gouverne-
ment commun de ce corps qu'est I'E-
glise.

Je vais donc prendre un ton beau-
coup plus humble, [I'humilité ne vou-
lant pas dire d'ailleurs que I'on s'ef-
fraie de la radicalité des questions.
L'humilité, c'est d'accepter [I'Eglise
comme un corps. Dans un corps, aucun
d’entre nous n'est totalité. Chacun fi-
nalement n'est que soi, & la condition,
4 cause de Jésus-Christ, de ne pas
vouloir rester seul avec soi. Clest
pourquoi je commencerai par dire quel-
ques mots sur moi pour me limiter.

Ma limitation est certainement que je
suis le protestant type! Ma mére était
du midi, mon pére d'Alsace. Jappartiens
a ce milieu «indépendant», dont l'en-
quéte catholique dit qu'il est représen-
tatif du protestantisme. l'avais un grand-
pére qui fut doyen d'une faculté de
théologie. Je suis du sérail.

Je n'ai pas fait tous les métiers. C'est
strement I'un des grands problémes de
la société que nous ne puissions pas
tout étre au cours de notre vie, succes-
sivement manuel et intellectuel, sucessi-
vement clerc et laic, successivement
protestant et catholique. Nous sommes
humblement limités par ce que nous
sommes. Dans [I'Eglise cependant, jai
fait différents «métiers » (jaime bien
la racine commune métier-ministére).
Quand jétais jeune, j'ai vécu comme
équipier de la Cimade, dans un camp
de Juifs et d'Espagnols. J'ai été en-
suite secrétaire de mouvements de jeu-
nesse, pasteur de paroisse, aumdnier
d’étudiants. Depuis dix ans, je suis

par le Pasteur André Dumas

devenu professeur. Je me suis toujours
un peu senti a cb6té de mon person-
nage quand j'étais pasteur, trop in-
tellectuel ; quand je fus professeur, pas
assez érudit.

Comment coller complétement avec ce
que ['on attend que l'on soit ? Nous
vivons ce constant déca'age entre Dieu
et les hommes. Prenons par exemple
I'enquéte de la SOFRES comme élément
de départ de notre réflexion cecumé-
nique. Elle nous apprend que 75 9, de
nos chers concitoyens frangais pensent
qu'il y a un Dieu, mais que 22 9, seu-
lement pratiquent dans les Eglises. Il y
a donc un énorme décalage entre les
disponibles religieux et les non-prati-
quants. Cela me confirme dans un dou-
ble sentiment. D’abord, le premier et le
grand étonnement, c'est qu'il y ait des
gens qui croient encore.

Je raconterai des anecdotes puisque
nous sommes dans une séance de con-
clusion. Vendredi dernier, je participais
2 une émission d’Europe No 1 avec le
Cardinal DANIELOU, car la productrice
de «Jésus-Christ Superstar » souhaitait
quelques cautions ecclésiastiques pour
le lancement de son spectacle. Nous
parlions donc devant les micros. Puis
la discussion s’arréte et les annonces
passent. Devant le micro, la productrice
avait dit « Pour moi, Jésus-Christ,
c'est le premier des socialistes » ce qui
n'avait pas tellement plu au Cardinal
DANIELOU ! Quand le micro s’est arrété,
elle a ajouté : «Si je suis tout a fait
sincére, moi qui suis grand amateur
de science - fiction, je vous avouerai
que je congois Jésus-Christ essentiel-
lement comme un cosmonaute, venu
nous visiter d'une autre planéte!».

“JE RECOIS, JE CRITIQUE”

Voila, a c6té du socialisme, le cbté
astrologique et superstitieux de notre
soc.été soi-disant technologique et ra-
tionnelle. Ces deux premiéres déclara-
tions n'ont pas fait s'arréter les tech-
niciens de la radio qui n'ont cessé de
bavarder. Enfin, toujours la productrice
de «Jésus-Christ Superstar» a mur-
muré «Un fait reste curieux quand-
méme ; Jésus n'était pas un person-
nage important. L'histoire de son temps
n'en dit rien. Alors pourquoi n'est-il pas
depuis longtemps oublié ? Et de plus,
pourquoi meurt-il, comme le dit le der-
nier refrain de l'opéra rock : «Je vou-
drais bien, je voudrais bien savoir pour-
quoi je meurs, pourquoi je meurs ce
soir ». Quand elle a ajouté ces derniers
mots, aprés avoir parlé du socialisme
et des cosmonautes, alors tous les
techniciens qui étaient 14 se sont brus-
quement tu.

Cette anecdote suffit pour illustrer
mon étonnement sur la persistance d'une
référence a Jésus-Christ, si la foi, c'est
cela en grande partie. Hier, j'ai de méme
été étonné au cours de plusieurs témoi-
gnages que l'on continue a se raccro-
cher & Jésus-Christ, s’il n'est qu'une
survivance occidentale ? Qu'y a-t-il der-
riere cette « persistance » étonnée et
étonnante du christianisme ? La non-
liberté de se dire tout simplement athée ?
lle culte d'un homme inoubliable, mais
sur un pur plan émotif ? L'agnosticisme,
le scepticisme, la tradition, ['absence
de courage, l'ambiance ou la foi ?

Mais si d’'un cbdté je suis étonné que
I'on croit encore, je suis aussi souvent
étonné que 'on ne croit pas déja, surtout
je l'avoue, quand je me trouve au mi-
lieu des athées, plus encore que parmi
les chrétiens. Car aucune des grandes
théories explicatrices ni des grandes
idéologies mobilisatrices ne concorde
parfaitement avec le réel. D'ol cette si-
tuation étrange. J'ai [l'impression que
'on ne peut rien démontrer de la foi
et que cependant tout [lindique. Vous
reconnaissez la I'argument de Pascal
le péché originel est un mystére in-
compréhensible ; mais sans ce mystére,
tout est encore plus incompréhensibie.
Quand je me trouve avec des chré-
tiens, je me sens quelque peu sceptique.
Comment est-il possible qu’ils croient
vraiment tout cela ? Mais quand je
vis avec des athées, je vire vers la sé-
rénité et la polémique. Je les trouve
encore moins convaincants que les chré-
tiens! Telle est cette double limita-
tion dont je parlais au départ ; ni
super-chrétien et encore moins super-
athée !

Pour ce qui concerne le plan de la
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synthése, j'ai choisi trois lignes de

réflexion

1) Réfléchir sur le cheminement cecu-
ménique qui nous précéde ;

2) Recevoir, sinon de plein fouet, en
tout cas de plein cceur, le «congé-
diement » actuel de ['cecuménisme par
certains. C’est Daniéle LEGER qui, hier
aprés-midi, nous a fraternellement trai-
tés comme des ocecuménistes «congé-
diés »

3) Enfin repérer les questions pendantes
au sein de ['cecuménisme.

En conclusion, je parlerai de la réalité
de I'Eglise qui est déja dans I'cecume-
nisme inachevé d’aujourd’hui.

1ére Partie

Le cheminement qui nous précéde

Je le vois personnellement en trois
temps avec le risque que chacun fasse
commencer [histoire universelle & sa
propre vie, puisque les dimensions dont
je parle sont celles qui j'ai vécues. D’a-
bord le point de départ, car il ne faut
pas reléguer le passé dans [oubli,
sinon ont détruit la reconnaissance par
I'insatiabilité.

A) La guerre froide

Disons-nous bien que la plus grande
démonstration cecuménique dans ['Eu-
rope actuelle n'est sGrement pas ce que
nous faisons ici, mais serait naturelle-
ment, si ceux qui vivent aujourd’hui
encore notre point de départ, je veux

dire les Irlandais protestants et les Ir-
landais catholiques, se réconciliaient a
cause de Jésus-Christ! Le point de dé-
part n'est pas tellement loin finalement.
Je mets trois noms ici cote & cdte. Pre-
nez-les avec humour et amitié. Je nom-
me Karl Barth, Pie Xl et Staline.

Pour moi, protestant frangais, ces trois
noms évoquent, aprés ce qui fut la
guerre chaude, la guerre froide, le mo-
ment ol I'on se regarde, sinon avec des
regards hostiles, en tout cas avec des
regards distants. Le premier, Karl Barth,
proclamait le non radical au catholi-
cisme. Car, disait-il, la théologie na-
turelle en lui porte tort a la pleine suf-
fisance de la révélation en Jésus-Christ.
A ce moment, pour Pie XlI, l'optique
cecuménique n’était-elle pas celle du
retour a Rome ? Et Staline ne symboli-
sait-il pas pour tous le gel des situa-
tions ? A ce moment la, nous protes-
tants, nous avions le sentiment que les
catholiques  voulaient avoir  vraiment
trop de <choses & la fois, pour se
confier uniquement & celle qui suffit.
Je me rappelle la fameuse confession
de foi de Montalchine dans les «Tra-
giques » d'Agrippa d'Aubigné. Le catho-
licisme, disait-il, pratique trop le mot
«et». On connait Dieu par la Révéla-
tion «et» on peut le prouver aussi par
'a raison. L'Eglise vit par la foi «et»
elle posséde aussi linfaillibilité, etc...
Vue d'un regard protestant, une telle
surabondance de recours apparaissait
suspecte et quelque peu agacgante.
Certes, Dieu n'est pas sectaire, mais
universel. Tout ce qui est la terre est
donc appelé a devenir captif de Jésus-
Christ. Mais l'accés évangélique a une
porte étroite. Nous avions le sen#iment
Gue la porte étroite devenait trop large,
trop vague, que [l'unicité de Jésus-
Christ é&tait obscurcie par ces multiples
possibilités d'accés.

Un climat confiant et fraternel.
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inversement, je pense que les catho-
liques devaient se dire : les Protestants,
eux, ont trop peu. Ce quiils ont n'est
pas faux. Chez eux, il y a qguelques
restes, méme quelques bons restes ;
mais il leur manque beaucoup de cho-
ses. Mais comme ils sont raides et
secs, comme ils sont toujours exclusifs !
Leur concentration sur la porte étroite
tient-elle de I'Evangile ou d'André Gide ?
Toute la richesse de la gréce et de la
gloire, la vivent-ils assez, la signifient-
ils assez 7

Voila les deux réactions d'oll nous
sommes partis. Les problémes d'alors
n'étaient pas les problémes d'aujourd’hui.
Nous ne cherchions pas ce que nous
pouvons dire et faire ensemble, mais
plutdt comment éviter de nous perdre
dans des fréquentations trop proches,
sans que je veuille distinguer ici parmi
les motivations : conviction théologique
du réformé ou raideur sociologique du
minoritaire.

Quand je pense qu'actuellement 80 /o
des mariages conclus dans les Eglises
protestantes, sont des mariages mixtes,
je me souviens de tous ces paysans
protestants qui ne sont pas mariés, car
ils ne voulaient pas faire un mariage
mixte. Quel changement ! Qu’est-ce que
cela veut dire pour eux et pour nous ?
Il n'était pas question alors de souhaiter
des célébrations communes, mais de
théologiquement bien se rappeler pour-
quoi il ne faut pas aller & la messe qui
comporte le risque de [lidolatrie des
espéces, le risque de la médiation sa-
cerdotale, le risque de la répétition
sacrificielle, ces grandes causes qui ont
divisé la chrétienté en Occident, autour
desquelles les uns et les autres pen-
saient étre les vrais serviteurs de Jésus-
Christ.

Lors de ce point de départ, I'cecu-
ménisme consistait en mouvements, en
pionniers, en isolés, amenés & chercher
I'unité, soit & cause de leur culture théo-
logique, soit en raison de leur irénisme
personnel, soit par leur sentiment pro-
fond qu'aucune Eglise ne saurait devenir
un ghetto. On se fréquentait, mais les
paroisses, elles, demeuraient séparées.
Comme entre deux lignes de front, les
cscuménistes circulaient dans un «no
man’s land ». Je ne les assimilerai pas
4 des espions, bien davantage & des
brancardiers ! Tel fut le point de départ
avant que la guerre de tranchées entre
pusitions confessionnelles adverses fasse
place au mouvement et aux grandes ma-
nceuvres. Pour caractériser le second
moment, jemploie le titre du roman
d’Ehrenbourg, publié aprés la mort de
Staline : «Le dégel».

B) Le dégel

Ce grand dégel se concentre autour
de trois mots Bible, théclogie et le
wroieidme avec sa double consonance
Conseil - Concile.

Je rappellerai le mot de Pie Xl
« Nous sommes tous spirituellement sé-
mites », ce que devait concrétiser par
la suite le voyage de Paul VI & Jéru-
salem. Nous sommes les uns comme les



autres portés par la Bible. Nous som-
mes entés sur le peuple juif qui n'ap-
partient ni a4 l'un ni a lautre, ni &
I'Occident ni & I'Orient. Voila la redé-
couverte fondamentale de [origine, le
renouveau biblique. Certes, il y a tou-
jours eu d’'immenses débats sur la Bible.
Par exemple au XVlle siécle ou chacun
cherchait en elle des munitions confes-
sionnelles contre l'autre. Puis est venu
le XVllle ot l'on s’est apergu que ces
munitions n’arrivaient pas a réduire le
ront adverse. Puis le XIXe avec This-
toire et la science qui mettent sérieuse-
ment & I'épreuve la validité biblique
elle-méme.

Et tout & coup, bizarrement au XXe,
voici le resurgissement de la Bible com-
me événement qui nous dépasse tous.
Nous ne sommes plus au temps ot I'on
déconseillait aux protestants de lire les
Bibles « catholiques » a cause de cer-
taines notes tendancieuses et ou les
catholiques étaient avertis de ne pas lire
les Bibles « protestantes» parce qu'il
n'y avait justement pas de telles notes !
Nous nous découvrions les uns comme
ies autres débordés dans nos relativités
confessionnelles par les interventions
créatrices de Dieu : Abraham, la Résur-
rection! La tradition redevenait, comme
dans [I'ancienne Eglise, la réactuali-
sation et la transmission de ces uni-
cités créatrices qui faisaient de nous
tous les enfants d’Abraham et les fréres
de Jésus-Christ. Voila I'élément le plus
important de ce que jai appelé «le
dégel »,

Le second élément a été la théologie,
'instauration progressive d'un marché
commun théologique au niveau européen
et mondial. Il a joué de deux maniéres :
d’abord dans le présent, car nous avons
de moins en moins de théologie confes-
sionnelle et de plus en plus nous nous
nourrissons aux mémes travaux. Mais de
plus, ce présent a reflué sur le passé.
Saint Thomas est davantage devenu I'un
de nos Péres en [I'Eglise, tout comme
Luther, Calvin et Kierkegaard devenaient
aussi vos patriarches. Il y a eu reflux
de lecture. Par exemple, j'ai été invité,
il 'y a quatre ans, & venir parler du
quatriéme centenaire de la réforme du
Carmel par saint Jean de la Croix. En
y allant, je relisais les termes de la
Bulle de béatification de 1726 expliquant
que saint Jean de la Croix avait été
« suscité par la Providence divine pour
réparer les pertes et les ruines causées
a la mystique Epouse du Christ par les
hérétiques protestants et pour réfuter
leurs erreurs spéciales ». Or, voild qu’on
demandait & I'un d’entre eux de wvenir

participer a cette commémoration !

Pierre Chaunu, dans son livre remar-
quable sur «la civilisation de I'Europe
classique » parle des « hautes eaux com-
munes » & la Réforme comme 4 Ia
Contre-Réforme avant les basses eaux
également communes qui ont suivi. Mais
c'est aujourd’hui seulement que nous
relisons ensemble ce passé commun
comme une mémoire mutuellement nour-
rissante. Je pense que pour l'avenir, un
mouvement irréversible s’est ici produit :
Bible et théologie sont désormais do-
maines partagés.

Reste le troisitme point : d'un cété
le Conseil cecuménique, de l'autre coté
le second Concile du Vatican. Il m’ap-
parait que dans le protestantisme, il y
a eu renversement des tendances, peut-
étre surtout sensible aux Etats-Unis. Jus-
qu'a une certaine époque, le protestan-
tisme a toujours eu tendance a fonder
de nouvelles Eglises pour de multiples
raisons qui sont loin d'étre d'ailleurs
toutes critiquables, car la tentative mis-
sionnaire y voisinait avec la tentation
sectaire. Mais & un moment, ce proces-
sus de bourgeonnement et de morcelle-
ment s'arréte. L’cecuménisme arrive. Vous
en connaissez ['origine et son aspect
lui aussi missionnaire. L'exportation des
divisions européennes dans les pays non
européens est apparue décidément in-
supportable. La mission ne pouvait
consister en [I'exportation de divisions
nullement convainquantes. D’olt le re-
tournement de tendances.

En gros, & partir de 1910, le protes-
tantisme s’est de plus en plus préoc-
cupé de remembrer le corps de I'Eglise.
La notion de corps I'a emporté sur
celle de séparatisme préférentiel ; l'unité
I'a emporté sur la différence comme
intransigeance. Or, ne peut-on pas dire
que du cdté catholique nous assistons
& l'aspiration vers la diversité pour évi-
ter luniformisation. Ces deux mouve-
menfs se sont passés & [lintérieur de
chacun de nos corps respectifs pour les
raisons appartenant en propre & chacun
de ces corps et sans, pourrait-on dire,
d’'intention cecuménique explicite au dé-
part. Mais s’il est exact qu'il y a eu
et quil y a ce double mouvement, dé-
congestionnement catholique et remem-
brement protestant, vous voyez combien
nos évolutions ecclésiologiques peuvent
contribuer & la véracité du rapproche-
ment cecuménique. Autrefois, nous vi-
vions un processus de divergence crois-
sante. Au moment du premier Concile
du Vatican, le protestantisme connais-
sait des sécessions internes multiples.
Mais maintenant, les deux mouvements
ne sont plus divergents. Je ne sais s'ils
sont déja convergents. En tout cas, les
voici tangentiellement proches.

La phrase de la Conférence de «Foi
et Constitution» & Lund est le motif
dominant de notre temps «Nous ne
devons jamais faire séparément ce
que la foi ne nous permet pas encore
de faire ensemble». Il y a donc une
quantité considérable de choses que
nous pouvons et devons dire et faire
ensemble. Une pastorale déja commune
précéde donc une dogmatique encore
partiellement séparée. Or, la théologie
vit de la pastorale. Elle n'est pas spé-
culation systématique en dehors du corps
de I'Eglise.

Du baptéme, de la catéchése, du ma-
riage, des réunions paroissiales, des
cultes, de I'Eucharistie, du diaconat, nous
nous demandons de plus en plus quelles
sont donc les choses que nous pouvons
vraiment faire ensemble. Est-ce vraiment
pour des raisons de foi que nous les
pratiquons encore de maniére séparée ?
Ce niveau est tout a fait différent de
la premiére description que je vous ai
donnée au point de départ. Vous con-

naissez les arguments ad minima ou ad
maxima. Les uns disent : puisque nous
faisons déja ce minimum essentiel en-
semble, pourquoi pas le reste ? Et les
autres : puisque nous ne pouvons pas
encore vivre ce maximum ultime en-
semble, pourquoi déja ce fondamental
initial ? Pensez seulement ici au rapport
élabli entre le baptéme et 'eucharistie !
Nous en sommes & nous dire : pour-
quoi ceci séparément et pourquoi cela
ensemble ? Quel fondement légitime
avons-nous pour accepter I'un et refuser
l'autre ? Mais nous voici déja arrivés
au troisiéme point de cette premiére
partie aprés la guerre de tranchées
confessionnelle et aprés le dégel cecu-
ménique, les perplexités du temps
présent.

C) Les perplexités présentes

le mentionnerai trois points

1) les limites entre ce qui est com-
mun et ce qui est séparé, le pourquoi
de ces limites. Comme Eglise, nous
sommes sans cesse un corps remembré
par la grace et démembré par le péché.
Quelle est donc la persuasion qui anime
ce corps et quelle est donc la démons-
tration que ce corps donne au monde
quand il fait certaines choses en com-
mun et pas d'autres ? S'il sait le pour-
quoi de ces limites, il est un corps
informé et rigoureux. Mais s'il le sait
mal, s'il donne le sentiment de reculer
devant ['Unité plus par confusion et
précaution que par conviction et obéis-
sance, alors [I'Eglise cesse d'étre
convaincante pour elle-méme comme
pour le monde. Elle devient le lieu des
tracasseries inutiles et des faux-fuyants
incertains, ce qui porte tort & sa priérs,
4 sa confession de foi et a son action.

2) Jai souvent I'impression que notre
pastorale est trop en avance sur notre
dogmatique. Or, si nous commengons @&
vivre beaucoup de choses en commun,
sans que nous ayons des énoncés dog-
matiques qui fondent cette communion,
un risque de décalage s'établit entre
pastorale et dogmatique, c'est-a-dire le
risque de la coupure entre théorie et
pratique. Or, dés qu'il y a coupure entre
théorie et pratique, on peut dire qu'il y
a démembrement de Jésus-Christ. En
effet, il y a acte que n'explicite pas la
parole ou il y a parole que ne suit
pas l'acte. Il y a activisme ou abstrac-
tion. Voila le risque d’'avoir une pastorale
trés avancée avec une dogmatique trés
entétée, une pastorale explorant I'avenir
et une dogmatique protégeant le passé,
vivant l'une envers lautre en déséqui-
libre interne.

3) La troisiéme perplexité porte sur
la réciprocité. Il y a des réciprocités
possibles et des réciprocités non pos-
sibles. Si elles sont possibles, jusqu’a
quel point continuent-elles donc d’étre
des réciprocités et ne deviennent-elles
pas tout clairement des unités ? Prenez
donc le grand exemple de l'intercommu-
nion. A quel moment devient-elle tout
clairement une communion ? Mais si
elles ne sont pas possibles, il ne faut
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pas exercer un quelconque chantage
pour faire comme si elles étaient possi-
bles. Car ce moralisme ou volontarisme
indu porte tort & la véracité de ce que
chacun ressent dans sa propre convic-
tion théologique. Naturellement, tout de-
vient plus compliqué encore, g'il n'y a
pas réciprocité, car on éprouve alors
le sentiment d'une non reconnaissance,
d'une non égalité, d'une rétractation et
d'une frustration. Voici les perplexités
que nous retrouvons & des quantités
de niveaux, eucharistie, ministéres, etc.
Il me semble que la tache d'aujourd’hui
consiste, & partir du dégel, & en explorer
les diverses raisons pour voir si, com-
me le disait la conférence de Lund,
elles tiennent vraiment a la foi. Or,
c'est au moment ol nous devons pour-
suivre cette exploration de nos per-
plexités que survient l'avalanche.

2éme Partie

Le congédiement actuel

de l';ecuménisme

Si j'ai bien entendu ce qui nous a
&té dit hier, on regarde surtout dans
le monde ouvrier, également parmi la
jeunesse, le travail cecuménique, comme
I'on considére dans une firme le service
du contentieux, c'est-a-dire un secteur
spécialisé dans les affaires en souf-
france. Ce travail peut durer trés long-
temps. Le propre des services de
contentieux n'est-ce pas de faire trainer
les affaires ? Aprés tout, les services
de contentieux nourrisent des juristes.
De méme, I'cecuménisme pour les cecu-
ménistes. Je wvous rappelle I'anecdote
des deux sénateurs communistes italiens
allant 2 un congrés du parti, dont l'un
disait & lautre « Quand crois-tu que
le schisme entre 'U.R.S.S. et la Chine
va s'arréter ?». Et le second de ré-
pondre «Regarde du cdté des chré-
tiens. Chez eux, cela dure depuis 1054.

Pourquoi espéres-tu que les choses
puissent se terminer plus vite chez
nous 7».

Si nous sommes un cecuménisme de
contentieux, nous ne participons ni 4 la
prospective, ni & la production ! Nous
souffrons d'en étre réduits a un-role de
liquidateurs d'un passé qui n’en finit pas
de mourir. Certes, I'Evangile qui dit de
ne pas juger, ne dit pas de ne pas
souffrir. Il y a des choses, dans ce
qui a été dit hier, qui me font souffrir,
comme il y a des choses, dans ce que
je vais dire, qui feraient souffrir ceux
d'hier. Nous devons accepter de nous
faire souffrir les uns les autres, si nous
nous aimons. Voici donc comment jai
écouté hier. Jy ai entendu quatre
questions

1) Tout d'abord, il y a déplacement
de front dans la passion des hommes.
Les passions des hommes se succédent.
Pour ne parler que de I'Europe, il y a
eu la passion des guerres religieuses,
puis la passion des guerres nationales.
Vous le savez, le mot «Europe~» n’ap-
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parait qu'au début du XVHe sigcle. Avant
on parlait de chrétienté. Aujourd’hui, la
passion dominante ne se porte ni sur
la religion, ni sur la patrie, mais sur
la question sociale, sur la lutte des
classes. Je ne suis pas trés sar d'ailleurs
que ce soit & la passion unique des
temps qui viennent. Il y a déja en®plus
celle que nous ressentons, la passion
transitoire des générations. Il y a aussi
celle que nous pressentons : la passion
de 'homme face a son environnement,
3 la terre qu'il épuise. Ou allons-nous ?
Est-il vrai que d'ici 30 ans nous aurons
asphyxi¢ I'humanité ? S’agira-t-il 14
d'une passion se surajoutant a la passion
sociale ?

Une passion représente le théme ma-
jeur d'une époque. Et chaque théme
majeur appelle une formulation particu-
lisre de la foi. Chaque passion se croit
la passion définitive. En fait, elles se
remplacent, elles se chassent les unes
les autres. Ce fait, je l'accepte. Jai
beaucoup aimé quand le Pére Moingt
nous a dit, hier : «Pour aucun d’entre
nous, ['cecuménisme n'est la passion
unique, ni majeure de sa vie ; car, si
notre passion majeure était I'oecuménis-
me, nous serions en dehors des pas-
sions centrales du monde auquel nous
appartenons ». J'accepte ce constat plu-
raliste I',ecuménisme est une téche
parmi d'autres taches et nous n'avons
ni & la surévaluer, ni du méme coup @
la mésestimer.

Jaccepte que Frédo Krumnow nous
dise : le monde ouvrier, qui est né
postérieurement aux guerres de reli-
gion, n'est pas concerné par I'cecumé-
nisme. Au contraire, ceux dont les an-
cétres ont été concernés par ces thémes
de - maniére décisive, le demeurent
encore. Pensez seulement aux paysans

par rapport aux ouvriers, car nous
vivons aussi avec des mémoires an-
cestrales. Pourquoi exporter dans ce
monde ouvrier des débats antérieurs au
temps de sa naissance ? De méme,
pourquoi, dans le monde des missions,
exporter les divisions confessionnelles
européennes ?

Au lendemain de I'enterrement d'Over-
ney, je me trouvais a un meeting
organisé par le Parti socialiste, & un
moment ol les communistes étaient
dressés contre les gauchistes. Les so-

cialistes avaient organisé le meeting
pour démontrer que cette mort les
concernait eux aussi, mais les gau-

chistes apparaissaient assez froids de-
vant cette approche, a leurs yeux «ré-
cupératrice ». Je me demande si, avec
notre cecuménisme, nous ne sommes
pas regardés, par ceux qui nous ont
parlé hier, comme le Parti socialiste
et le Parti communiste, avec leurs mul-
tiples protocoles d'accord suivis de
non - réalisation, sont aujourd’hui re-
gardés par les gauchistes. Nous avons
entre nous des anciennes histoires que
nous trainons, alors que leurs passions
sont ailleurs. Vaccepte le verdict initial
mais il ne saurait étre question de
s'arréter la.

2) Hier «réconciliation» n'était pas
le mot central, mais bien au contraire
« partisanat ». Une Eglise réconciliatrice
apparaissait conciliatrice et centriste.
L'cecuménisme, a plus forte raison, n'est-
il pas fondamentalement réconciliateur ?
C’est pourquoi on est contre, ou plutot
on s'en désintéresse. Notre époque ne
cherche pas a réconcilier mais & mar-
quer la différence et a affronter. N'est-
ce pas la raison pour laquelle, plusieurs
des intervenants d'hier, apparaissaient
opposés & Taizé dont I'église s'appelle



précisément «l'église de la réconcilia-
tion » ? Faudrait-il donc quitter la ré-
conciliation comme mystification opposée
a la véracité ? Cette question va loin.
Elle veut dire que ['on n’est pas frére
avec tout le monde. On est camarade
avec certains et le camarade ['emporte
largement sur le frére. Aux Etats-Unis,
le mot «frére» est employé aujourd'hui
essentiellement par les noirs, envers
les noirs. Frére devient, comme cama-
rade, un mot exclusif et réservé.

le veux bien écouter ce théme. Je
veux bien me dire : si la réconciliation
que j'annonce et que je cherche est en-
tendue comme la maniére d'éviter la
Croix, c’est-a-dire le conflit, si je veux
économiser la Croix grace a une récon-
ciliation prématurée, alors nous sommes
d'accord. Meéfions-nous d'une réconci-
liation qui ne serait qu'un arrangement,
qui ne serait que les Rameaux et non
pas vraiment Paques. Fuyons l'unanimité
qui n'est pas la fraternité. Mais je re-
doute pareillement tous ceux qui vou-
draient s'arréter au Vendredi Saint, au
temps du conflit, sans avancer jusqu'a
Paques. Est-ce qu'ils ne se préférent
pas simplement eux-mémes et eux tout
seuls avec eux-mémes 7

3) La troisieme question que j’ai enten-
due portait sur la revendication du par-
tage des pouvoirs. Cela m'étonne tou-
jours un peu que l'on parle énormément
du pouvoir de P'Eglise au moment ou
elle en a presque le moins ! On aurait
dt en parler davantage au XVlle, au
Xllle, a I'époque de Constantin et sur-
tout de Charlemagne ! Dire qu'aujour-
d’hui il y a des abus de pouvoir dans
I'Eglise, n’est-ce pas tomber quelque peu
sous la question ironique de Maurice
Druon : «Une Eglise qui se trompe de
siécle ?». Cependant, je veux bien
écouter ici aussi. Je crois qu'il y a la
un théme profond, essentiellement au
niveau des clergés. Il semble que les
clergés monopolisent pour eux le pou-
voir institutionnel et qu'ainsi, le peuple
de l'Eglise se retrouve aliéné par ces
ministéres destinés au contraire a le
structurer.

En employant alors le mot «institu-
tion », I'Eglise devient quelque chose
d'externe a soi-méme. Perversion des
mots instituer cesse des signifier
structurer, c’est-a-dire faire en sorte
que les membres épars deviennent un
corps. Institution devient exclusion de
toute participation, réduction des laics
a I'état de consommateurs, d’abord do-
ciles, puis indociles. Il y a ia quelque
chose qui ne va pas dans notre réalité
communionelle. Ceci dépend-il de la
dimension humaine des paroisses ? Des
petites communautés évitent-elles cette
aliénation par la structure institution-
nelle ? Je n'en sais rien. Peut-étre s’agit-
il d’'une question beaucoup plus déci-
sive I'érosion de la foi qui prend
I'institution comme alibi pour son usure ?

Reste le besoin essentiel du partage,
partage du pouvoir, partage de la parole,
partage des responsabilités. Qui ['em-
péche ? le clergé monopolisateur ou
le laicat fuyard ? Chacun ici se renvoie
la balle et le jeu n'avance pas. Il fau-

drait pourtant se mettre d'accord pour
partager la difficulté commune de former
une communion ecclésiale et ne pas se
contenter de faire du clergé le bouc
émissaire de la difficuité qu’a ['Eglise
d’étre [I'Eglise. Partager, c'est se re-
fuser a tout bouc émissaire.

4) En dernier lieu, jécoute [insis-
tance mise hier sur l'action. Mais la
théologie, I'Eglise sont-elies des spécu-
lations ? L'action pure ne devient-elie
pas pragmatisme. Si jagis sans pou-
voir exprimer au nom de quoi et de qui
j'agis, est-ce que je ne rentre pas
dans une nouvelle captivité, qui est
celle du mutisme ?

Maintenant je voudrais critiquer ; ce
que j'al déja commencé & faire!

1) Premiére critique : Quel est le mo-
ment ou le désintérét de la théologie de-
vient subrepticement le désintérét de la
foi ? Qui s’occupe énormément d’cecumé-
nisme sinon les ménages mixtes ? car la
discussion théologique concerne leur vie.
En un certain sens, la division les pousse
a la réflexion. Mais ceux qui ne s'inté-
ressent plus du tout a I'cecuménisme ne
signifient-ils pas silencieusement qu’ils
ont remplacé la théologie par la sociolo-
gie et que leur grande préoccupation, di-
sons par exemple la lutte des classes, a
supprimé la question de rendre compte
de la Foi ? Ce dont on ne rend plus
compte dépérit. L'intériorité sans I'extério-
rité devient I'évanescence. Aussi ai-je été
impressionné hier par ce que disait Fredo
Krumnow cherchant comment rendre
compte de la Résurrection, sans avoir le
moins du monde, ainsi le sentiment de se
dérober & sa tache de syndicaliste. Nous
n’échapperons pas a la question : Y a-t-il
crise de ['cecuménisme ou crise de la
foi ?

2) Seconde critique I est clair que
nous rentrons dans une époque intolé-
rante. Nous sommes une société gavée et
cependant intolérante. Pourquoi ? Les
deux faits me paraissent liés, car celui
qui est gavé risque fort de faire le dif-
ficile sur des questions mineures. Oh !
certes, en tant que membres de I'Eglise,
nous avons été champions en matiére
d’into'érance. Nous avons autant d’expé-
rience séculaire que les marxistes en ce
domaine. Mais faut-il pour autant faire
I'éloge de lintolérance, comme si elle
était le signe de l'attachement & la veéri-
té ? Dans son livre sur « Jésus-Christ
et les révolutionnaires de son temps »,
Oscar Cullmann observe que le groupe
des disciples a été constitué de gens qui
humainement se seraient tués I'un l'autre,
nommément les zélotes qui méprisaient et
haissaient les péagers ! Si les douze
n’avaient regroupé que des zélotes ou que
des péagers, auraient-ils donc constitué
une humanité réconciliée ?

J'ai été ému quand Daniéle Léger a dit
hier que les communautés de base cou-
raient le risque de devenir des sectes,
mais s’efforgaient de rester ouvertes au
monde. L'Eglise aussi risque de n’étre
qu'une secte parmi tant d'autres. La secte
n'a pes tort parce qu'elle est minoritaire,
mais elle a tort quand elle choisit dans
la vérité globale, quand elle ne s'adresse

plus & tous les hommes, quand elle se
referme sur sa particularité. Une Eglise
peut étre toute petite comme une secte,
peut étre trés grande. il ne s’agit pas la
de questions de quantité, mais de desti-
nation. Le c6té intolérant et sectaire de
I'époque dans laquelle nous rentrons, pose
un probléme redoutable. Je ne suis pas
décidé a avaliser chaque parti pris
comme vérité unique.

3) Troisiéme critique : {'action.

'y a des points ou nous devrions
étre simples et clairs, ou une éthique
sociale collective des Eglises est indé-
niablement réalisable. L'obstacle a ce ni-
veau n'est pas la complexité des ques-
tions, mais I'égoisme, le péché, l'intéréi
qui se camoufle derriére une complexité
supposée. Je prends quelques exemples
actuels : pourquoi le systéme des impdts
avantage-t-il les riches ? Pourquoi som-
mes-nous le pays industriel ou ['éventait
des salaires est le plus large. Comme
Eglise, il est possible de dire ici des
choses qui soient & la fois impartiales et
engagées.

Mais en tant d'autres domaines, [l'ac-
tion est complexe. Hier Fredo Krumnow
m’'a impressionné en disant combien sou-
vent les chrétiens apparaissaient, aux yeux
des athées, comme des réveurs sentimen-
talement occupés de petites choses, sans
analyse globale, alors que toute l'analyse
rationnelle montre combien les situations
sont complexes. Soyons francs : si le
socialisme était la solution-miracle, dont
les milieux chrétiens s’entichent bien tar-
divement, il y a bien longtemps que tout
le monde le saurait | Mais le socialisme

“a ses propres difficultés que nous con-

naissons bien et qu'il connait fort bien
lui-méme. Reconnaitre la complexité, c’est
rendre honneur & la rationnalité d'uns
question. Je n’aimerais donc pas qu’au
nom d'une foi simplificatrice, nous éco-
nomisions la patience d'une rationnalité
complexe.

Dans bien des secteurs, il n'y a pas de
solution-miracle. On ne sait pas s'il faut
remplacer le pouvoir de l'argent par le
pouvoir de I’Etat, ni si ce qui est avan-
tageux pour l'économie l'est aussi pour
la personne et inversement. Ne nous po-
litisons pas comme des enfants de choeur,
comme des retardataires mettant les bou-
chées doubles. Ayons une grande liberté
interne et externe d’'écouter et d'atta-
quer. Ayons la liberté dans I'Eglise de
nous dire brutalement et fraternellement
les vérités complexes. N'appelons pas
« congédiement » la liquidation idéaliste
de la réalité ! Ne faisons pas comme si
notre clan seul disposait des solutions-
miracles pour résoudre les questions de
la communauté ecclésiale et de la socié-
té économique. Cherchons & transformer
plus qu'a congédier, car I'important n'est
pas d’avoir raison contre le réel, mais de
’assumer sans s’y résigner.

Je terminerai par une parabole. La mul-
tiplicité des syndicats a parfois des avan-
tages quand elle empéche une domination
bureaucratique. Elle a aussi des inconvé.
nients quand elle affaiblit la lutte. Trans-
posez 'exemple sur les Eglises et réfié-
chissez dans cette double direction.
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3eéme Partie

Questions pendantes

au sein de Poecuménisme

Pai été trés intéressé par ’honnéte
compte rendu que le Pere Hamer nous a
donné du travail du Secrétariat pour i'U-
nité. En méme temps, je m'interroge sur
jes obstacles encore essentiels qui se
trouvent en arridre des muitipies dialo-
gues en cours.

D'abord : Pautorité dans I'Egiise, ques-
tion fondamentale, car I'Eglise est la ou
jésus-Christ a autorité. Dans Pevangile,
‘e mot « humilité » revient huit fois et le
mot « autorité », 62 fois ! Je ne présen-
terai donc jamais I'Eglise comme un lieu
ou il n'y ait pas d'autorité, ou chacun
agit au gré de sa conscience, car la cons-
cience est si souvent I'excuse pour 'arbi-
traire et la solitude. Nous n’éviterons pas
la question de Pautorité dans la mesure
ou nous sommes liés & un Autre qui a
sur nous autorite. Ceci étant clairement
dit, la notion d'autorité doit-elie se signi-
fier par le mot « hiérarchie » ? Je ne crois
pas. Autant le mot « autorité » me parle,
autant le mot « hiérarchie » ne m’éclaire
pas. Je voudrais que nous cherchions

cecuméniquement comment manifester 1a.

notion d'autorité sans nous lier aussitot
au modéle hiérarchique. Le modeéle sy-
nodal et conciliaire est-il meilleur ? Cette
grande question est ouverte devant nous
tous. Ce n'est pas une duestion seule-
ment entre les Eglises, c'est une ques-
tion & l'intérieur de chaque Eglise, comme
cest d'ailleurs une question a lintérieur
de la société globale, s'il est vrai que
PEglise est appelée & étre dans le monde
et pour le monde Ie sel et le levain du
Royaume.

Ensuite, deuxiéme question, que Vvou-
fons-nous dire par sacrement ? Vous l'a-
vez constaté, c’est autour de la «sacra-
mentalité » du baptéme, du mariage, de
I'Eucharistie que si souvent nous échop-
pons ! Or autant je suis absolument con-
vaincu que la corporalité est essentielle
et que la sacramentalité la manifeste et
la vit, autant je redoute une sacramen-
talité¢ qui penserait manifester et vivre
une présence plus réelle que ne serait
la Parole. Les sacrements m'apparais-
sent des engagements et des manifesta-
tions corporelles, mais non des communi-
cations substantielles risquant de devenir
extrinséques & la foi. Si nous savions
mieux ce que nous disons bibliquement et
annontiativement en parlant de sacrement,
nous aurions fait un immense pas en
avant dans ['cecuménisme.

L’cecuménisme est enfin la foi exprimée
au monde. J'ai été impressionné dans les
grilles des questionnaires, de voir combien
souvent la question revenait Comment
dire notre foi ? Comment en rendre
compte ? L'cecuménisme dépend de cette

aptitude & dire le plus vrai et le plus

simple de la foi. Prenons des exemples :
Que veut dire le mot « Création» dans
le contexte scientifique qui est le nétre ?
Pourquoi Jésus réapparait-il comme un
theme actuel ? La résurrection est-elle un
signe eschatologique ? Dans ce cas, que
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comprenons-nous par eschatologie 7 Si
nous poursuivons cecuméniquement des
recherches sur des thémes de ce genre
qui concernent I'annonce au monde, nous
montrons que l'cecuménisme n'est pas la
liquidation du contentieux d’hier, mais
qu'il est objectivement le travail commun
d’aujourd’hui et de demain. DS

Conclusion

Le corps en train de se remembrer

Je concluerai en deux mots. J'emprunte-
rai le premier au Pére Moingt Si le
modele de I'Unité est le modéle trini-
taire, rappelons-nous que le Fils a eu de
la difficulté sur la terre & obéir au Pére,
que l'unité est un travail, souvent une
recherche douloureuse, toujours un che-
minement. Nous ne serons le corps re-
membré du Christ quau temps du
Royaume.

Seconde et derniere remarque : On

L'assemblée pléniére du

louer Fimpeccable organisation.
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nement cecuménique de

de leurs Eglises, n’'a-t-on pas
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Le grand événement ccuménique de ‘année

Secrétariat
Chrétiens a revétu une ampleur jusque la inégalée. 1l vaut la peine d’en

La Session de Biévres m'a redonné confiance. Elle est le grand éveé-
Pannée en France. Lorsque les membres d’une
assemblée pléniere tiennent de tels propos librement devant les autorités
I'impression qu'un point de maturité est
atteint et qu'un seuil va étre franchi ?
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nous a souvent proposé d’effectuer des
réalisations locales. Attitude absolument
valable, si les réalisations locales ne
constituent pas des exceptions arbitrai-
res, mais des anticipations prometteuses.
Car jaurais peur de réalisations locales
que l'on autoriserait dans un coin et in-
terdirait dans un autre comme si I'Eglise
variait au gré des tempéraments et des
subjectivités. La véritable localité annon-
ce l'universalité. Elle ne demeure pas
ainsi une particularité de faveur sans
portée ocecuménique, c'est-a-dire univer-
selle.

Vivons ainsi nos taches locales en an-
nonce et anticipation de ce que Dieu veut
pour la totalité du corps de son Fils ici-
bas. Le remembrement de [I'Eglise est
aussi constant que la vie de la grace
aux prises avec ['obturation du péché.
Nous pouvons le dire en une commune
affirmation finale : Cet cecuménisme I3,
nous avons le sentiment de le poursuivre
autant au sein de chacune de nos Eglises
gu'entre elles. Nous croyons qu'ainsi nous
sommes déja participants de cette unité
qui ne sera pleinement manifestée qu'au
jour ou nous verrons face & face.

national pour ['Unité des

Maurice VILLAIN (Paris)




Echange avec le Pasteur DBUMAS

Dans le sillage d'un exposé si riche
et si ouvert, cing questions furent
posées. On appréciera leur intérét, de
méme que la qualité des réponses
dont nous disons ici I'essentiel.

1) Pensez-vous que nos Eglises puis-
sent dire ensemble une paro'e
sur le probléme de Il'avortement %

Réponse :

Je suis convaincu que les questions
de morale privée sont aussi importantes
que les questions de morale sociale.

Concernant l'avortement, il y a deux
valeurs engagées une vie humaine
que l'on interrompt et le devenir de
cette vie humaine dans son environ-
nement affectif, social, économique.
Ceci et cela ne peuvent étre pris a la
légére. Il y a ici une question morale
parce que nous avons un coaflit entre
deux exigences également respectables,
conflit entre une éthique de la vie et
une éthique du désir. L’Eglise, dans
une telle situation peut ou bien —
c'est sa tentation — supprimer effec-
tivement, l'un des deux éléments, ou
bien se plonger dans la réalité du
conflit, sans le disqualifier moralement,
autrement dit dépasser le dilemme :
nous culpabiliser ou nous laisser sans
guide. Le risque du Protestantisme étant
le laxisme, celui du Catholicisme étant
le légalisme de la vie.

2) Vous vcus étes demandé si le
désintérét vis-a-vis de la théologie
ne masguait pas un désintérét vis-
a-vis de la foi. N'y a-til pas une
, autre réponse, a savoir que la
théologie n’est pas accordée a la
préoccupation de témoignage ?
(cf. intervention de Daniéle LEGER).

Réponse :

La sociologie et I'ecclésiologie ne
sont pas en concurrence, car elles
n‘ont ni la méme portée ni la méme
intention. Il faut soupgonner les sciences
humaines a leur tour, mettre en ques-
tion leurs possibilités de résolution
derniéres et ultimes ; elles sont en état
de fonctionnement, non de résolution
ou d'exhortation. D'autre part, la géné-
ration actuelle est souvent une généra-
tion de [I'inexprimé, de [Iinexprimable,
au niveau de la profession de foi
comme aux autres. Or I|'expression est
d’'une énorme importance. «L’amour qui
ne s'exprime pas... ce n'est pas
I'amour ». (Johnny Halliday)

3) Vous avez parlé d’actions com-
munes assez simples, dans l'ordre
social, et vous avez dit : «Est-
ce que les Eglises ne devraient

pas faire des études sur ces
points ?» Je vous demande si ce
n’est pas aux chrétiens plutot
qu'aux Eglises de faire ces études
et ces travaux.

Réponse :

Jai du mal a distinguer Eglises et
chrétiens! D’autre part, il est sir que
pour étre probant en ces domaines, il
faut étre incontesté. Mais pourquoi
n'utilisons-nous pas quelquefois des
compétences reconnues pour nous les
relancer sous l'angle de leur puissance
exhortation, qu’'elles n’ont pas en tant
que systémes de compétence ?

Le Pére Seinturier, délégué régional
(Provence-Méditerranée)

anime un échange.

BONHOEFFER déclarait,
ou il rédigeait I'Ethique : « Luther pou-
vait écrire ensemble le «Traité du
Serf Arbitre » et «[I'Ecrit sur le Com-
merce et sur I'Usure ». Pourquoi ne le
pouvons-nous pas ? » Peut-étre sommes-
nous tous habitués, depuis le XlIXéme
siécle, a Inous cantonner dans le
«religieux » |

au moment

4) Dans quelle mesure cet appel &
I'action et a la . vérification par
I'action, que ncus avons entendu
hier soir, n’était-il pas une ré-
surgence laique de la justification
par les ceuvres ?

Réponse :

Il ne faut pas étre justifié par les
ceuvres, mais la grace est agissante.

Le premier risque de I'action, c'est
ae croire guon peui tout résoudre,
qu'on peut tout achever (ceia, c'est
I'eschatologie) et, par suite, d'éprouver
la déception devant I'échec. Les révo-
lutions sont de grandes actions, mais
leur risque, c'est la déception des
post-révolutions. Le second risque, c'est
de nier la déception on fait comme
si on avait réalisé ce qu'on cherchait.
Alors, on devient légaliste et volonta-
riste, on refuse la part d'échec, qui
est la part du réel dans chacune des
existences individuelles et collectives.

S'il faut dénoncer la religion des
ceuvres, et donc la décepiion et le
legalisme, il faut en méme temps ré-
entendre I'Evangile « Si vous ne portez
pas de fruits, mieux vaut étre coupé... »
La gréce n'est pas «spéculation », elle
est agissante, elle porte des fruits.

5) Comment situeriez-vous notre ac-
tion par rapport a ces deux termes :
I'intérét et la prise de pouvoir ?

Réponse :

L'Evangiie est réaliste. Pensons aux
paraboles bancaires, militaires, etc...
parce que Jésus prend I'homme tel
qu'il est, pour parler du Royaume de
Dieu. Ni l'intérét, ni le pouvoir ne
sont, a mes yeux, des choses mau-
vaises. Le probléme n'est pas du dé-
sintérét, mais de I'intéressement, pas
du sans pouvoir, mais du partage du
pouvoir. Ca va mal dans une société
aquand il y a accaparement.

Le Nouveau Testament a deux mots
pour parler du travail : I'ceuvre (ERGON)
et la peine (KOPIAN, peiner). Le drame,
c'est quand une catégorie d’hommes
s'accapare de l'ceuvre et laisse aux autres
la peine, alors qu’il faut répartir I'une
et l'autre. Qu'il s'agisse, dans le N.T,
du travail apostolique ou du travail
humain, on retrouve toujours les deux
mots une oeuvre nous est promise,
mais aucune peine ne nous est épar-
gnée.

De méme, joppose libération et rési-
gnation, mais non pas libération et
soumission. En Jésus-Christ, nous som-
mes pour une libération a la condition
que cette libération ne soit pas la
revendication de nos seuls intéréts
mais qu'elle ait une portée universelle
et que nous montrions bien que cette
libération, c’est aussi la soumission de
nous-mémes aux autres.
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Réflexions conclusives sur la session

par Bernard Sesboiié s.j.

La tache qui m'a été confiée par les
organisateurs de la session n'est pas
tant de faire un exposé a titre personnel,
que de faire remonter de fagon synthé-
tique, et d'une certaine maniére conclu-
sive, les choses les plus significatives
qui ont été dites pendant ces trois jours,
d'abord du cété protestant et du coté
catholique, quand nous avons travaillé
séparément, et ensuite entre nous tous,
pendant la partie interconfessionnelle de
notre session.

Les réflexions que je vais vous pro-
poser auront un souci avant tout pros-
pectif : que faire maintenant? Comment
batir 'avenir prochain de |'cecuménisme
4 la lumiére de tout ce qui a été dit
ici 7 V'essaierai de tenir compte de tout,
mais ne pourrai pas tout retenir : ine-
vitablement, je ferai intervenir mon dis
cernement personnel dans la maniére de
nouer les choses. Situation délicate que
vous devinez : d'une part, ce discerne-
ment sera celui d'un catholique, car
« f'habite le catholicisme» ( pour re-
prendre une expression du Pasteur Du-
mas 1) ; mais d'autre part, il vient s'exer-
cer sur une session cecumeénique qui a
été a la fois catholique et protestante.
Heureusement ma tache est facilitée par
le trés bel exposé que le Pasteur Dumas
vient de nous donner et qui constitue
déja un acte de discernement important
sur les témoignages gue nous avons
eniendus. Je me sens tout a fait en
consonance avec [l'attitude d'écoute,
positive et tout de méme critique, a
laquelle il nous invite.

Au terme de notre parcours, je VvoOu-
drais faire tout d'abord des réflexions
plus globales sur la situation de ten-
sion que vit actuellement le mouve-
ment cecuménique, et ensuite insister
sur quelques points d'application de
la tiche cecuménique qui se présentent
a4 nous avec des chances de fécondité
plus particuliére, ou qui demandent notre
attention et notre engagement.

Le bienfait des enquétes :
une lucidité nouvelle

Un des buts de cette session était
de fa're le point de la situation cecu-
ménique en France. On ne saurait trop
souligner le bienfait que représentent
les rapports de synthése auxquels ont
donné lieu les deux enquétes faites
tant du coté catholique que du coté
protestant. Cet énorme travail, sérieuse-
ment mené, a déja porté des fruits,
car nous savons désorma's beaucoup
mieux de guelle gamme de réalités d-
verses et complexes on parle, gquand on

emploie le mot d'ececuménisme. Il ne
faudrait surtout pas mettre maintenant
ces documents dans un tiroir; il faut
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gu'ils demeurent une base de recherche
et de travail pour l'avenir. C'est la
valeur de ces enquétes qui a fat, pour
une large part, la valeur de notre ses-
sion, et qui a permis une expression
franche et courageuse sur une réalité
mieux connue et cernée avec rigueur,
dans ses ombres comme dans ses lu-
miéres, Je pense en particulier, du coté
catholique, au bienfait de ces analyses
et de ces réflexions, menées sur la
base de I'enquéte, qui ont eu lieu entre
évégues et prétres avec la participation
de religieuses et de laics. Méme si le
temps a manqué pour aller jusqu'au
bou:, ce dialogue sur la réalité m'a
paru précieux et plein d'espérance.
Coflite que colte, il doit continuer.

Telle qu'elle ressort aujourdhui de
tout cet effort d'information et de ré-
flex'on, la situation oecuménique nous
apparait mélangée elle comporte du
négatif et du positif. Le négatif s'ap-
pelle lassitude, piétinement, blocages et
aussi « marginalisation =, terme revenu
si souvent qu'il a provoqué cette ré-
flexion de Michel Dubost « Ce qui
m'étonne, c'est qu'on soit étonné ».
Il est inévitable en effet que cet aspect
de la militance de nos Eglises ne re-
présente pas un phénoméne capable de
remuer largement |'opinion publique. |l
était bon d'avoir la force de regarder en
face I'échelle du mouvement cecumé-
nigue. Sans minimiser en rien l'aspect
négatif de cette donnée, n'oublions pas
tout autant que de grandes choses se
sont faites dans [lhistoire et se font
encore aujourd’hui a partir d'effectifs
humains qui, au regard de la masse de
la société, représentent des forces mar-
ginales. Les piétinements actuels nous

Le Pére Seshoiié (a droite) en
conversation avec le Pére Desseaux
et le Pasteur Asmussen.

font aussi mieux prendre conscience de
la dimension, pour ne pas dire de
I"énormité du probléme cecuménique, qui,
a vues humaines, peut nous apparaitre
a certains jours comme une utopie ir-
réalisable et décourageante. Cette en-
treprise n'est pas a échelle humaine, et

cela doit étre vu dans la foi.

Soyons pourtant également attentifs
aux éléments positifs de la situation. La
comparaison entre les enquétes de 63
ou de 64 et celles de 72 manifeste a
I'évidence qu'un travail énorme s'accom-
plit. Le nombre et la variété des réa-
lisations sont imposants et méritent
d’'étre mieux connus, afin que ce qui se
fait ici puisse donner des idées et
encourager des initiatives ailleurs. Bien
de ces choses auraient été impensables,
if y a cinq ou six ans. A travers ces
muitiples rencontres et activités — qui
demandent a étre continuées et déve-
loppées encore — c'est toute la relation
entre nos Eglises qui évolue dans le
sens d'une «symbiose » progressive.

Une situation de forte tension
entre le passé et l'avenir

Mais il ne suffit pas de dire qu'il
y a du positif et du négatif, du bon
et moins bon; il nous faut serrer de
plus prés cette situation mélangée, qui
m'apparait marquée par une trés grande
tension — et ce sera la réflexion cen-
trale que je vous propose — Jamais
en effet peut-étre le mouvement oecu-
ménique n'a été confronté a une série
aussi complexe de problémes, ol vien-
nent se rencontrer en méme temps
passé et l'avenir. Notre présent est tra-
versé par une difficile tension entre ces
deux pbles du passé et de |'avenir,
auxquels nous devons étre s'multané-
ment attentifs. La loi du discours m'o-
blige & vous exprimer successivement
ce que j'entends par ces deux podles;
ma:s nous savons qu'ils sont la tous
les deux en méme temps devant nous,
que nous devons nous ouvrir a ce qu'il
y a de légitime en chacun d'eux, et ne
jamais oublier, quand nous nous tour-
nons vers l'un, la réalité pressante de
l'autre.

1) Le podle du passé s'est exprimé
souvent pendant cette session & travers
les préoccupations concernant l'identité
ou la spécficité du protestantisme et
du catholicisme. Du cbté protestant une
soirée a €té consacrée a ce sujet, avec
les interventons des Pasteurs Maury et
Dumas et du P. Moingt, reprenant un
théme déja abordé par le Pasteur Foux.
D'autre part, les enquétes ont signalé
un reste, ou un sursaut, de méfiance
protestante devant une dynamigue dont
on sent gu'elle pourrait acculer a un
scuil redoutable et poser de maniére
cruciale la question de la « persévé-



rance dans I'étre ». J'évoque cette ques-
tion, au risque d'étre maladroit, car je
pense que les catholiques frangais
dowvent érre trés attentifs a la situa-
tion minoritaire du protestantisme de
leur pays. Le fait que 75 et 80 9%, des
mar;ages vécus dans les Eglises protes-
tentes soient aujourd’hui des mariages
mixtes pose déja une grave question

pour l'avenir, Toute la vie raoderne
contribue a éclater des communautés
souvent dispersées. Méme si les pa-

roisses catholiques connaissent fonda-
mentalement les mémes difficultés, la
d'sproportion numérique entre nos E-
alises crée une situation délicate dont
nous devons étre conscients, si nous
ne voulons pas créer de blocages ou
de raidissements. [l est normal qu'en
de telles conditions la question de lat-
tachement & son identité trad‘tionnelie
se pose dans un climat affectif nou-
veau, Mais je crois pouvoir dire aussi
que jamais le protestantisme n'a eu au-
tant d'influence sur la vie chrétienne en
France. Méme s'il se sent menacé au
niveau de la consistance et de la co-
hésion de son peuple, jamais il n'a
montré autant de vitalité par ses ini-
tiatives et ses réalisations, jamais il
n‘a mieux répondu, peut-étre, & sa vo-
cation d'étre un appel a la réforme
de [I'Eglise, et cela précisément par
sa présence dans le dialogue cecumé-
nique, Je fais cette remarque en trés
bonne part : cette influence importante
est sans proportion avec la dimension
numérique. Voila qui est capable de
contredire ou de rééquilibrer d’'autres
aspects, et de libérer de certaines
craintes.

Du coté catholique Michel Dubost a
évoqué le probléme de ceux qu'il ap-
pelait les «paumés=», ces catholiques
moyens qui ne s’y retrouvent plus dans
I'évolution actuelle, et se demandent sur
quoi repose leur «identité » catholique,
au moment oU tant de choses, qui leur
paraissaient l'incarner concrétement, sont
changées. A un autre plan le P. Congar
est revenu sur le probleme en réflé-
chissant sur la fameuse expression sou-
vent entendue « on se protestantise ».
Il a nettement distingué le « spécifique
catholique » de I'attitude de contre-
réforme, pour lidentifier en profondeur
a la tradition de I'Eglise indivise, celle
du premier millénaire, qui ne doit en
rien é&tre appauvrie. le crois pour ma
part que ['expression en cause traduit
chez beaucoup une inquiétude, et in-
terpréte en terme de concession ce
qui devrait étre compris en terme de
conversion.

A propos de ces questions d’iden-
tité, je ne puis m'empécher d'évoquer
ce que jai eu la naiveté de dire ici
méme, il v a deux ans, en parlant de
« conversion confessionnelle ». Une telle
conversion est une mort a [I'identité
confessionnelle en ce que celleci a
d’égoiste, de particulariste et dexclu-
sif. J'avais parfaitement conscience du
caractére provoquant de ['expression,
mais sans doute n’'avais-je pas assez
mesuré le poids inévitable des résis-
tances humaines devant une telle pers-
pective. Je disais aussi que, dans ceite
démarche de conversion, il fallait discer-
ner les sacrifices nécessaires, les sa-

« Développer dans tous les secteurs une action commune» (P. Sesboué).
leunes migrants accueillis dans un foyer de la Cimade.

crifices impossibles et les sacrifices

‘inutiles (1). Cette piste de travail cecu-

ménique me parait encore plus néces-
saire aujourd’hui. Nous avons besoin,
les uns et les autres de mieux prendre
acte du large espace des sacrifices
inutiles autrement dit, le retour
'unité est tout & fait compatible avec
la coexistence d’'un certain nombre d'hé-
ritages, de traditions spirituelles, d'in-
sistances évangéliques, qui ont fagonné
concrétement la foi et la vie des com-
munautés. |l nous faut garder tout ce
qui est richesse, et si possible échanger
entre nous nos qualités et non pas nos
défauts, en tout cas ne pas exiger les
uns des autres une uniformité appauvris-
sante. Les uns et les autres nous avons
besoin de nos racines. Mais enfin il
ne faudrait pas que ce souci de nos
identités traditionnelles d'une part, et
la fidélité fondamentale a I'Evangile du
Seigneur, que j'appelle le sacrifice
impossible, d'autre part, nous empé&chent
de considérer avec réalisme et sérieux
les sacrifices nécessaires qui deviennent
chaque jour plus urgents, ceux qui en-
gagent une mort a [|'égoisme confes-
sionnel et sont porteurs de |'ouverture
& la réconciliation. Le risque est grand
de prendre son parti du statu quo.
Veéillons donc & ce que les fidélités
<aux maisons du passé» et le souci
des réels besoins du peuple tradition-
nel qui a besoin de son identité, ne
soient pas une entrave & la marche qui
nous reste a faire sur la wvoie des
sacrifices nécessa‘res.

le risque ici une question qui paraitra
prétent'euse dans ma bouche (mais je
la reprendrai plus loin en un sens plus
modeste) Est-ce qu’aujourd’hui Fappel
& la réforme entre les Eglises n’est pas
réciproque ? Ne vient-il pas, en fait,
des deux cOtés ? Notre contestaton
mutuelle n'est-elle pas un appel a la
conversion ? Ne vivons-nous pas une
certaine émulation et stimulation mutuelle
dont il nous faut mieux tirer les consé-
quences ? Et n'est-ce pas dans Ia

(1) Ces réflexions ont paru sous le
titre : SITUATION DE L'(ECUME-
NISME, dans la revue CROIRE AU-
JOURD'HUI, janvier 1971, pp. 30-43.

mesure oU nous accepterons tous cet
appel a la réforme, que le probléme
de l'identité confessionnelle fera place
au probléme infiniment plus grave de
'identité chrétienne ? Nous sommes
aujourd’hui I'objet d'une attente sur ce
point capital une certaine humilité
confessionnelle ne nous permettrait-elle
pas de progresser dans le témoignage
que nous devons donner ensemble du
christian‘'sme ? Ne devons-nous pas ac-
cepter de voir évoluer nos identités
confessionnelles, afin de donner le wvrai
visage de notre identité chrétienne ?

2) Le deuxidme pdle de cette ten-
sion, le péle de I'avenir qui envahit déja
largement notre présent, s’est lui aussi
exprimé de maniére répétée pendant ces
trois jours. le vais essayer de rassem-

bler ce qui fait ['objet d'une préoc-
cupation assez générale. Cet avenir
déja la, c'est d'abord le probléme de

Iincroyance. Combien de fois avons-nous
entendu, dans les enquétes et dans nos
débats, que I'cecuménisme n’est plus le
vrai probléme aujourd’hui. Il est clair
aue le mouvement cecuménique n'est
pas un but en soi, et il importe de
d'stinguer le moyen et la fin (comme
I'a dit le P. Moingt). Mais I'incroyance
elle-méme ne nous pese-t-elle pas le
probléme du lien enire le travail pour
l'unité et le témoignage a rendre a
Jésus-Christ dans le monde d’aujour-
d'hui ? Le premier ne demeure-t-il pas
une dimension inévacuable du second ?
Ce I'en de nature mériterait une plus
ample réflexion.

L'avenir, c’est aussi le probléme posé
par l'éclatement des communautés et la
distance que prennent beaucoup par
rapport aux institutions ecclésiales. On
a parlé de «déconfessionnalisation» et
mentionné des attitudes plus ou moins
« révolutionnaires » vis-a-v's des Eglises.
Ce sont les jeunes qui disent «le
suis chrétien, mais qu'on ne me de-
mande pas si je suis catholique ou
protestant, cela ne m’intéresse pas ».
C'est aussi I'état d'esprit qui s’exprime
par la formule « Jésus-Christ, oui;
I'Eglise, non» Ce que les enquétes
véhiculaient déja neitement, nous I'avons
réentendu, de maniére plus percutante
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et parfois poussée & [|'extréme dans
les témoignages d'hier. lJe résumerais
ainsi la maniére dont je les ai res-
sentis : «le conflt que vous vous
attachez a résoudre est inessentiel; ce
n'est pas un vrai conflit; ce n'est
pas le wvrai terrain de la lutte des
hommes d'aujourd'hui; les forces vives
et les enjeux cruciaux sont ailleurs».
Ce qui revient a dire que la division
des Eglises n'est pas une chose es-
sentielle.

le pense néanmoins qu'il nous faut
critiquer ces témoignages, afin d'en
mieux recevoir le contenu authentique.
Du coté de la critique, je dirai que
ces témoignages sont des symptomes
d'un certain nombre de contradictions
qui s'expriment a propos de ['Eglise,
un peu a la maniére dont elles sont
vécues dans la société, On a bien
senti, en particulier a propos des
groupes de base, que le rejet d'une
certaine forme d'Eglise était lié a un
rejet politigue de la sociéte.

N'y a-t-il pas contradiction objective
a considérer que les Eglises sont dis-
créditées par leurs divisions et & juger
en méme temps que le travail qu'elles
font pour parvenir a l'unité est dépour-
vu de signification au regard de leur
témoignage évangélique 7

N'y a-t-il pas contradiction & sous-
estimer la valeur de cette marche vers
I'unité, juste au moment oU l'unité est
une idée force dans la planéte et ol
de plus en plus les peuples aspirent
a construre de grands ensembles hu-
mains de communication dans |'unité 7

N'y a-t-il pas contradiction a «con-
gédier la théologie » juste au moment
olU, dans un monde de [insignifiance
et de |'ustensilité pure, la requéte du
sens et de |'absolu s'exprime avec une
urgence nouvelle 7?7 Jamais peut-étre
on n'a tant demandé a la foi chré-
tienne de «dire le sens» de la vie,
et cela s'exprime par une demande de
réflexion théclogique qui vient de par-
tout, et en particulier des membres
des groupes de base. (Il ne faudrait
pas non plus que la critique du dog-
matisme doctrinal des Eglises s'exprime
d'une maniére plus dogmatique encore.
Au moment ol les Eglises donnent au
moins le témoignage d'une tolérance
mutuelle, l'intolérance s'étale partout).

N'y a-t-il pas contradiction & prendre
les sacrements — pour les arracher au
« pouvoir clérical » — comme « on prend
la Bastille » ? Les sacrements sont les
dons de Dieu, et par définition on
ne prend pas de force un don, ou
alors ce qu'on prend n'est plus rien
du tout.

N'y a-t-il pas contradiction a contes-
ter de maniére massive toutes les
inst'tutions ecclésiales, quant au méme
moment on fait peser sur elle une at-
tente mythique de sainteté, de fraternité
absclues ? Il n'est pas tellement éton-
nant que, dans un monde émietté et
atomisé, ol le probléme de toutes les
communautés devient crucial, ou le vivre
ensemble cherche partout et douloureu-
sement des formes neuves, la commu-
nauté ecclésiale de ceux qu vivent la
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réconciliation en Jésus-Christ, rencontre
elle aussi une grande difficulté a re-
nouveler son visage et a créer un
espace meilleur de communion fra-
ternelle.

La contestation n'est le monopole de
personne. Nous devons donc avoir le
courage lucide de critiquer ces critiques
et éviter de souscrire aux contradictions
qu'elles recouvrent. Néanmoins, de telles
paroles doivent étre entendues et re-
gues comme un appel a la réforme de
I'Eglise, qui désormais vient de partout.
I vient de ces groupes divers de
jeunes et d'adultes qui se disent «en
recherche », il vient, a travers eux,
de lincroyance ambiante vis-a-vis de
laguelle ils essaient de se situer, com-
me il vient aussi des mal-croyants que
sont de nombreux chrét'ens aujourd'hui,
si l'on en croit les récents sondages
de la SOFRES. Ma critique ne prétend
nullement étouffer un tel cri; elle veut
seulement en saisir le sens st situer
notre responsabilité devant cette don-
née de la réalité ecclésiale. Sous quel-
que forme que ces appels se pré-
sentent, ils nous confrontent & ['ur-
gence d'une réflexion ecclésiale et d'un
témoignage évangélique résolument tour-
nés vers l'avenir.

Telle est donc la situation qui est
nétre, particulierement conflictuelle et
inconfortable, puisque nous devons a
la fois tenir compte du passé et re-
garder l'avenir; assumer les valeurs de
fidélité en convertissant les égoismes,
ma’s aussi rechercher en avant et avec
hardiesse les conditions de lisibilité du
témoignage évangélique. Sans doute est-
ce impossible sans accepter un cer-
tain écartélement. La vocation & |'cecu-
ménisme n'est-elle pas une participa-
tion privilégiée a I'inconfort évangélique
et a l'écartélement de la croix 7 Ne
pouvons-nous pas transposer & notre
situation la parole. «Il fallait faire
ceci, sans omettre cela » (Mt, 23, 23) 7
Si, les uns et les autres, nous ne
voyons qu'un des pdles de cette ten-
sion, nous manquons notre objectif. Notre
tache est d'établir, dans notre action
et notre réflexion une circulation cons-
tante entre les requétes du passé et les
appels de l'avenir; elle est de porter
cet écartélement dans un désir effi-
cace de réconciliation.

Dés lors, que faire ?

Une réflexion du Pasteur H. Roux
m'a frappé : il a dit, l'autre soir,
que notre probléme majeur était de
faire se rejoindre la fidélité et la cré-
dibilité de nos Eglises. Je mets le terme
de fidélité plutdt du coté du passé,
et celui de crédibilité plutét du cété
de l'avenir. Mais ['étymologie des deux
mots nous fait retrouver en chacun le
radical, celui de foi. Il y a donc un lien
entre une crédibil'té, que nous avons
pour une part perdue, et notre fidélité.
La crédibilité nous interroge sur notre
fidélité a lJésus-Christ : si nous som-
mes en droit de dire : de quel Christ
peut-on vivre en dehors de I'Eglise ?
nous avons aussi le devoir de nous
poser la question de quel Christ
témoigne la vie de nos Eglises ?

La tache cecuménique s'inscrit trés
exactement ici : que le témoignage que
nous voulons rendre au Seigneur soit
a la fo's fidéle et crédible, crédible
parce que porté par une fidélité tou-
jeurs nouvelle.

Pour qu'il en soit ainsi, il est im-
portant de développer, dans tous les
secteurs oll cela est possible, une ac-
tion commune et de donner le témoi-
gnage de communautés qui s'ouvrent a
une «symbiose » grandissante. Nous
vivons sans doute un tournant entre
le moment ol I'cecuménisme a secrété
des institutions propres de rencontre et
d'action, et celui ol il commence a
ceuvrer a la réconciliation des institu-
tions ecclésiales. Notre tache est de
remplacer désormais le substantif par
I'adject’f ; il ne s'agit plus de «faire
de [|'cecuménisme », mais d'intégrer la
dimension cecuménique & tout ce que
nous faisons. Il est donc important que
I';cecuménisme n'apparaisse pas comme
le fait de quelques « professionnels ».
Il est certainement nécessaire qu'il vy
a't des « permanents » de la tache cecu-
ménigue. Mais il est non moins requis
qgue les animateurs de I'cecuménisme
soient aussi des animateurs de la vie
et de la recherche intérieure a leur
propre Eglise. Corrélativement, le pro-
bléme de I'heure n'est sans doute plus
de réun’r des chrétiens sur les questions
cecumeéniques, mais de les réunir cecu-
méniquement sur les questions de la
foi. Le projet cecuménique ne peut-il
pas étre aujourd’hui le lieu d'une redé-
couverte de la foi, n'est-il pas une
chance et une gridce au service de
I'identité chrét’enne ? Peut-étre la se-
maine de l'unité a-t-elle encore ce
tournant a prendre,

Pour proposer un modeste exemple,
I'accord eucharistique des Dombes se
voudrait au service d'une réflexion de
foi faite dans le cadre de [I'exigence
cecuménique. Beaucoup de groupes se
pencheront sans doute sur ce texte, qui
ne se seraient pas penchés sur une
catéchése catholique sur ['eucharistie
ou protestante sur la Céne. Du méme
coup la recherche doctrinale cecumé-
nigue pourra sortir de son ésotérisme et
pénétrer davantage la substance des
communautés. M. Dubost nous a rap-
pelé que peu de Francais vivent au
niveau conceptuel, Or il est vrai que le
dialogue théologique se fait encore
presque exclusivement au niveau concep-
tuel, et cela est inévitable. Un relais
doit donc étre trouvé pour permettre
a cette recherche de pénétrer de ma-
niére « déconceptualisée » auprés de tous
les chrétiens qui cherchent a appro-
fondir leur foi.

Dans toute cette action commune a
développer pour répondre ensemble aux
probléemes que I'heure actuelle pose a
la foi, intervient un triangle de parte-
naires : il v a les autorités ecclésiales,
les animateurs de [{'‘cecuménisme (et
parmi eux les théologiens), et I'ensemble
des communautés. Le courant doit cir-
culer entre ces trois termes, et il ne
faudrait pas privilégier le seul dialogue
entre autorités et animateurs. L'ensemble
du peuple de Dieu n'est pas assez
partie prenante de la préoccupation



« Développer la catéchése commune »
l'affaire des mamans catéchistes.

c’'est aussi

(P. Sesboiié),

cecuménique. On ne peut pas di'e en
particulier que les théologiens ont une
action de frein, ou sont en retard sur
la pastorale. Sur bien des points en
effet les théologiens proposent des
avancées qui sont doctrinalement rece-
vables, mais qui sont concrétement ir-
réalisables de par le poids des men-
talités, en I'état actuel des communautés.
Dans une certaine mesure c'est la pas-
torale qui est divisée d'avec elle-méme
et présente la coexistence des ex-
trémes méfiance, blocages, réticence
et ignorance d'un cOté, réalisations de
pointe au sens insuffisamment ecclésial
de [lautre. Ici encore nous retrouvons
la méme tension, dont nul d'entre nous
ne peut faire I'économie, et qui peut,
a certains jours, nous faire connaitre
des moments d'angoisse.

Essayons maintenant de préciser quel-
ques points d'application de cette téche
a réaliser en commun dans une «sym-
biose » progressive :

Un effort de catéchése commune

Un point est revenu constamment dans
nos échanges, aprés s'étre exprimé net-
tement dans les enquétes : la nécessité
d'un effort de catéchése a réaliser en
commun. Ce qui se fait déja est fort im-
portant, mais I'enjeu de la chose est si
central, qu'elle pourrait donner lieu & de
nouveaux développements et & de nou-
velles initiatives. Je pense a toute la
gamme des catéchéses : celle des en-
fants et des adolescents ; celle des adul-
tes ; les différentes formes de recyclage
et de formation permanente ; la dimen-
sion cecuménique qui pourrait étre plus
nettement donnée au travail du CNER
(« Centre National de I'Enseignement Re-
ligieux », catholique). Des échanges de
prédication ont été signalés comme ex-
trémement féconds : ils pourraient débor-

der le cadre d’invitations restées excep-
tionnelles, & condition de tenir compte
des situations locales et d’assurer une
nécessaire préparation des mentalités ; ils
pourraient s'élargir a certaines initiatives
d'évangélisation commune.

Ce travail de catéchése devrait s'arti-
culer avec précision sur le patient effort
de dialogue doctrinal mené entre les théo-
logiens. Car il s'agit de faire aussi le
point sur les difficultés qui demeurent, de
rendre leur enjeu signifiant et plausible,
afin que des chrétiens, de plus en plus
nombreux, puissent étre partie prenante
du cheminement de conversion ecclésiale
qui permettra de les réduire. Pour re-
prendre l'exemple de I'accord des Dom-
bes, celui-ci sera utile dans la mesure ou
il pourra fournir une base & la catéchése
et servir de référence a d'autres efforts
d’expression plus actuelle de la foi eu-
charistique. Ce document n’est pas un
but en soi : il veut étre un outil de cla-
rification doctrinale et de réconciliation,
mais il cherche aussi & contribuer au re-
nouvellement du langage, méme si ses
essais en ce sens sont encore insuffi-
sants et maladroits.

Retonnaissons d'ailleurs que le dialo-
gue théologique est loin d'étre achevé.
Un immense travail reste encore a faire.
Le Pasteur Dumas avait raison de men-
tionner la question des sacrements. Une
avancée considérable est actuellement en
cours de réalisation, sacrement par sacre-
ment baptéme, eucharistie, mariage,
question des ministéres. .. Mais peut-étre
faudra-il revenir sur la sacramentalité
comme telle et sa signification & linté-
rieur du mystére de I'Eglise. Nos identi-
tés confessionnelles sont marquées sur
ce point par des traditions tellement dif-
férentes, qu'un débat clarificateur est en-
core & mener. La signification du siége de
Rome dans I'Eglise est aussi un probléme
grave que le dialogue cecuménique de-
vra aborder prochainement. Oser men-
tionner une telle question dans une es-
quisse de programme de travail est déja

le signe des progrés accomplis. Il reste
enfin le dossier qui s'alourdit chaque
jour des problémes éthiques. On vient
de les mentionner et ils me paraissent
d'une extréme importance. Il serait la-
mentable de laisser se creuser entre
nous des distances, pour ne pas dire
des divisions nouvelles, au moment mé-
me ol nous engageons une recomposi-
tion de notre Credo commun, et ou
les mémes problémes exigent de nous
un témoignage évangélique.

A travers la publication de nombreux
textes d'accord mirit incontestablement
la restauration d'un consensus, d’'une
unanimité dans la foi. Mais ces docu-
ments ont-ils la diffusion qu'ils méritent ?
Ne serait-il pas opportun de les rassem-

ler, dans des éditions économiques, et
de les publier dans de petits recueils pé-
riodiguement mis & jour, afin que tous,
ministres et membres des différents grou-
pements, puissent prendre une meilleure
conscience de cette base d’accord gran-
dissante et mieux situer les points qui
demandent encore un progrés. Ceux qui
posent les questions les plus urgentes ou
les plus aigués y trouveraient matiére a
réflexion et souvent I'occasion de remet-
tre en cause leur propre problématique :
I'expérience I'a déja montré. Une meilleure
articulation de la théologie cecuménique
et de la catéchése est un but important
que nNous pouvons nous assigner.

Des services sociaux,
lieux d’un témoignage ocecuménique

La question a été posée nettement tout
a I'heure : « Est-ce aux chrétiens en tant
que chrétiens qu'il revient de s’attaquer
aux problémes sociaux? ». Il est évident
que ce n'est pas leur monopole et que,
dans beaucoup de cas, ils doivent par-
ticiper aux efforts de tous les hommes
de bonne volonté pour les résoudre. Il
reste que la tradition de I'Eglise atteste
un charisme des communautés chrétiennes
au regard des problémes sociaux nou-
veaux posés par chaque génération. C’est
le propre des chrétiens de se sensibili-
ser les premiers et d'intervenir au plus
t0t au sein des urgences sociales que la
société n'a pas encore pergues, ou de-
vant lesquelles elle se trouve désarmée
et n'arrive pas a mettre en place de
solution. Dans le passé, ce furent les
hospices et les hdpitaux, les secours en
cas de famine, les ceuvres de rachat des
captifs, etc... Aujourd’hui n’est-ce pas,
pour prendre un exemple qui nous a été
donné hier avec relief, 'aide 4 apporter
aux migrants, déracinés et victimes de
multiples ségrégations ? Je pense que
cette cause sociale et humaine, que la
société globale n'arrive pas a prendre
suffisamment en charge, est un terrain
qui pourrait faire I'objet d'un choix de la
part des Eglises. Sans vouloir tout faire,
nous pourrions mener vis-a-vis de ces
hommes et de ces femmes une action
commune, a la fois désintéressée et si-
gnifiante, qui chercherait & exprimer dans
la pauvreté le témoignage rendu 4 Jésus-
Christ par des chrétiens réconciliés et en
devenir de réconciliation au service de
leurs fréres migrants.

Faut-il pour autant comparer en ur-
gence une action de ce type au travail
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théologique et catéchétique évoqué plus
haut ? L'un et l'autre sont également né-
cessaires et sont commandés par un mé-
me souci évangélique. Tous ne peuvent
pas tout faire, néanmoins les Eglises
doivent témoigner, de ces deux maniéres,
de I'amour du Christ pour chaque homme.
Le travail doctrinal n'est pas un luxe ni
le privilége de riches : il est au service
du sens chrétien de l'existence. Si l'aide
sociale se veut une aide de tout ’homme,
celui qui I'accomplit ne peut pas ne pas
se poser la question de la signification
de son action et du rapport de cette ac-
tion a sa foi. Si le service des plus pau-
vres cherche a constituer un «langage
vécu » qui confesse la foi & sa maniére,
il posera inévitablement une question,
qui donnera lieu & un échange et en-
trainera une parole. Dés lors tous les
problémes humains émergeront dans leur
rapport & la foi chrétienne, et la néces-
sité¢ d'un minimum de discours de foi
se fera sentir.

La méme chose vaut de laide au dé-
veloppement qui pourrait &tre aussi un
lieu de choix pour des initiatives ocecu-
méniques. Les Eglises ont pris maintenant
et de maniére hardie le tournant d'un en-
gagement vigoureux dans l'aide au dé-
veloppement. Mais ce tournant ne doit
pas étre un alibi au devoir d'évangéli-

sation, comme si les chrétiens faisaient :

du développement, parce qu'ils ne sa-
vent plus que dire et qu'ils ont perdu
confiance en la puissance de la Parole
a laquelle ils doivent rendre témoignage.
Nulle aide aux pauvres, ceux des pays
riches comme ceux des pays défavori-
sés, ne peut faire I'économie d'une parole
de foi.

Les jeunes et la Foi

La préoccupation des jeunes est aussi
un fait marquant de nos enquétes et
de notre session. Comme il a été dit, on
ne peut pas parler des jeunes sans par-
ler de Taizé. De fait, Taizé est revenu
souvent dans nos discussions. Le concile
des jeunes qui s’y prépare est un évé-
nement devant lequel if importe de se si-
tuer événement qu'il faut avant tout
recevoir, en respectant le charisme d’ac-
cueil et d'appel de cette communauté. |l
serait stérile de tenter & son sujet une
opération de «récupération », pour re-
prendre un terme & la mode ; mais il
importe que les Eglises s’interrogent sur
les raisons qui conduisent des milliers
de jeunes a Taizé ; plus précisément, il
faut qu'elles réfléchissent & la significa-
tion que va prendre le concile des jeu-
nes. Comment celui-ci va-t-il retentir sur
la vie des Eglises ? Quelle part ces
derniéres peuvent-elles prendre a sa pré-
paration et a ses prolongements ? Com-
ment I'enjeu du probléme cecuménique,
dans son lien immédiat & la confession
évangélique de la foi, peut-il &tre pré-
senté aux jeunes de maniére « crédible » ?

Quelles possibilités ouvrent 4 la procla- _

mation de la Parole ces rencontres entre
croyants et non-croyants ? Quelle faim
de Dieu s’exprime dans ces temps de
priére prolongée que gargons et filles
viennent chercher a Taizé ? Autant d'in-
terpellations qui demandent une réflexion
et une action commune des Eglises. Car
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Taizé est le signe d'une attente et d’'une
espérance des jeunes, qui dépasse le ca-
dre des rencontres organisées. |l faut
aussi penser a tous ceux qui ne peuvent
pas aller ou n’iront jamais & Taizé.

Vie sacramentelle
et Hospitalité Eucharistique

Une recherche sérieuse est actuelle-
ment en cours au sujet du baptéme et du
mariage. La pastorale des ménages mix-
tes s'étend a des cas de plus en plus
nombreux. Le point qui demeure difficile
est évidemment celui de I'hospitalité eu-
charistique, dont on a beaucoup parlé
pendant ces jours. Je risque ici un dis-
cernement personnel qui n'engage que
moi : je pense que la question de I'hos-
pitalit¢  eucharistique peut maintenant
étre «dé-crispée ». Le moment est venu
d’un discernement clarificateur des avan-
cées possibles, qui se fasse, du cété ca-
tholique, sous la responsabilité de I'é-
véque. Ce que nous avons entendu ces
jours-ci nous en donne une espérance
fondée. Ces gestes d'hospitalité seront
inévitablement limités et concerneront soit
les foyers mixtes, soit les groupes sé-
rieusement engagés dans la recherche
cecuménique. Sur ce point, je suis tout 4
fait d’accord avec la réflexion du Pasteur
Dumas : entre les Eglises, c’est ou bien
I'émulation, ou bien la communion, mais
I'« intercommunion » est une cote mal tail-
lée. D’autre part, les exceptions ne sont
pas intéressantes, mais I'anticipation peut
étre féconde. Les gestes limités dont je
viens de parler - méme s'ils restent ma-
tériellement exceptionnels - auront esaleur
d’anticipation et d'étape. C'est bien d'ail-
leurs I'étape que nous sommes en train
de franchir qui nous invite & un discer-
nement plus fraternellement partagé des
conditions d’authenticité de cette hospi-
talité.

A propos de [Pautonomie
de I'Eglise locale

On a parlé souvent de la responsabilité
de I'Eglise locale - ou particuliérement et
corrélativement de son autonomie, ou de
sa liberté d'initiative - Je voudrais dire
rapidement comment je sens le probléme.
I est clair que du point de vue catho-
ligue I'Eglise locale, c'est le diocése -
gu'il soit ou non territorial - présidé par
I'évéque. Les initiatives qui ont lieu au
niveau de communautés plus restreintes -
paroisses, groupes divers - doivent donc
se faire dans un dialogue ouvert et con-
fiant avec I'évéque.

Mais la question se pose désormais
avec plus d'acuité au niveau du rapport
entre I'Eglise locale et P'Eglise univer-
selle. Les situations trés variées des pays
et des régions donnent ici lieu a4 une
dialectique délicate, dont 'histoire donne
d'ailleurs bien des exemples. Il est vrai
que ce qui est possible ici ne l'est pas
encore la ; cela ne veut pas dire qu'il
faille obligatoirement attendre que cela
soit possible 12 pour le faire ici. Car alors
on gélerait la vie pour satisfaire un idéal
abstrait d’'uniformité. Mais aussi, on doit

toujours garder le souci de dire et d'ex-
pliquer le sens de ce qui se fait ici, afin
que cela puisse étre compris de ceux qui
sont la. Cela est indispensable pour que
‘e geste local soit annonciateur d’univer-
salité. Ce souci d'explication, fondé sur
la solidarité collégiale de ['épiscopat, et
sur fes liens nécessaires de communion
qui unissent les Eglises, permetira & ces
initiatives de garder un caractére ecclé-
sial et de prendre la figure d'un chemi-
nement cohérent et non celle d'un dé-
sordre confus. Ceci vaut certainement
de I'hospitalité eucharistique.

Hospitalité eucharistique, initiative des
Eglises locales, ces points mettent en
jeu le principe de la réciprocité. Je n’'ai
pas le temps de traiter cette question
pour elle-méme : elle mériterait une étude
théologique sérieuse & mener en com-
mun. Je comprends trés bien I'importance
cecuménique de la réciprocité, pour que
la réconciliation ne prenne pas la figure
de la victoire d'une volonté de puissance
sur une autre. Néanmoins, ce principe ne
doit pas é&tre compris au sens d'une
symétrie. La réciprocité ne peut fonction-
ner automatiquement sur tous les points.
Son sens est de réconcilier des com-
plémentarités différentes, qu'il nous faut
reconnaitre et respecter. L'exercice d'une
juste réciprocité nous conduit inévita-
blement & une réflexion sur P'ecclésiolo-
gie. Elle met en cause en effet la ma-
niére dont nous percevons le statut ecclé-
sial de nos diverses confessions. La ré-
ciprocité est une approche concréte du
probléme ecclésial, sur lequel le dialogue
cecuménique doit encore progresser.

Qu'il me soit permis de dire en finis-
sant combien je crois, presque viscérale-
ment, a la valeur de la démarche de
conversion et de réconciliation qui est en
devenir entre nous. La réconciliation n’est
pas un facile «baiser Lamourette », elle
est un travail patiemment mené & travers
les conflits. Saint Paul nous montre
qu'elle est une tache constante de VE-
glise, en s'adressant ainsi & des chré-
tiens : « Nous vous en supplions au nom
du Christ : laissez-vous réconcilier avec
Dieu» (2 Cor. 5, 20). Pour nous, comme
pour le Christ, elle est une tache cru-
cifiante. La réconciliation cecuménique
nous ouvre d'ailleurs & F'urgence d'autres
réconciliations entre les hommes, aux-
quelles les chrétiens doivent prendre leur
part. Supposons d'ailleurs que [l'unité
entre les Eglises soit réalisée, la tache
de réconciliation ecclésiale ne sera pas
pour autant achevée, elle demeurera cons-
tamment en travail. C’est pourquoi aussi
je ne suis pas favorable a une Eglise
« partisane », si on entend ce mot au
sens fort. Que I'Eglise doive ici ou la
prendre parti dans tel ou tel conflit, avec
un courage évangélique, certes, mais
cette prise de position ne doit pas étre
agressive contre des hommes, car I'Eglise
ne peut désespérer de personne. Nous
serions gravement infidéles au message
du Christ «qui est notre paix, ... suppri-
mant en sa chair la haine » (Eph. 2, 14)
si nous n’étions pas, dans un monde ol
le sectarisme et l'intolérance ne cessent
de progresser, des signes de réconcilia-
tion.



DIALOGUE FINAL

1) Suggestions :

En cette année 1972, qui marque-
ra le 4éme centenaire de la « Saint-
Barthélemy », n'y aurait-il pas lieu

d’envisager une célébration com-
mune, par exemple a St-Germain
I’Auxerrois, qui serait l’occasion

d'une repentance pour nos déchi-
rements réciproques du passé ? Elle
pourrait comporter une adresse ou
une invite a nos fréres irlandais,
sans oublier gue ce sera également
le 4éme centenaire de la mort de I'A-
miral Gaspard de Coligny.

Que I'on n’oublie pas nos fréres or-

thodoxes, que le calendrier liturgique:

nous prive de leur présence physi-
que et que l'on comprenne bien le
sens de la présence anglicane parmi
nous.

2) Requétes :

L’Institut Supérieur des Etudes
GEcuméniques de Paris souhaite que
nous lui fassions part de nos propo-
sitions et reste & notre disposition.
Disons-lui ce que nous attendons de
lui pour telle ou telle recherche.
(Van Deth)

Le Secrétariat national pour les
non-croyants (Pere Six) est prét &
travailler avec nous. I y a de part
et d’autre une convergence de pré-
occupations (annoncer ensemble Jé-
sus-Christ) qui appelle une collabo-
ration,

3) Tensions, conflits
et réconciliation :

Le Pére Sesboué - en référence a
notre apres-midi d’hier - nous a mon-
tré, en parlant de la tension entre
notre passé et notre présent tendu
vers 1'avenir, qu’il était normal que
nous vivions la démarche actuelle,
non pas simplement dans 1’exalta-
tion et l’enthousiasme, mais aussi,
car cela fait partie de la vocation du
chrétien, dans une certaine souf-
france. Il me parait, & la lumiére de
meon expérience, que cette souffrance
est fondamentalement positive. C’est
& travers cette tension que le Sei-
gneur nous donne l’assurance qu’ll
est a4 l'ceuvre réellement par son
Saint-Esprit, en ce moment méme,
dans notre pays et dans le monde.
J’al été frappé par cette pensée
«Le Saint-Esprit s’exprime toujours
dans une tension dialectique. Ne
pas tenir compte d’'un des deux po-
les, c’est ignorer son action ou vou-
loir I'annexer». (G. Appia)

Une réflexion et une préoccupation

Dans le sens de la conclusion du
P. Sesboué, il faut insister sur I’im-
portance décisive d’un ministére de
la réconciliation, essentiel & I’Eglise,
aussi bien a Vintérieur d’elle-méme
qu’au service du monde. Encore faut-

A

il que les conflits & surmonter soient

de vrais conflits. Il me semble qu’ac-
tuellement, entre confessions chré-
tiennes, il est devenu impossible de
parler de conflits et donc de récon-
ciliation. Ce que nous vivons, j’an-
ticipe de peu, je l’espére, c’est une
complémentarité et donc, d’une cer-
taine maniére, une réconciliation
presque réalisée. Par contre, nous
sommes déchirés par d’autres con-
flits, soit internes & la vie de I'E-
glise, soit issus de tous ceux qui di-
visent les hommes (par exemple, les
conflits de classes). Pour que IE-
glise puisse témoigner de son minis-

tére de réconciliation, il faut qu’elle
paraisse comme une Eglise réconci-
lide, préte a partir pour de nouveaux
combats, pour d’autres réconcilia-
tions. (J. Rogues)

Pensant aux jeunes, je pense qu’il
y a une tdche commune et priori-
taire, par dela les conflits de clas-
ses : dire qui est le Seigneur dans
un langage crédible. (P. Leneuf)

Je souhaite que le Concile des Jeu-
nes puisse étre un lieu ol quelque
chose comme cela soit dit. (P. Ses-
boué)

J'Al

Mettant en cause

dans leur maison de la Roche-Dieu.

sommet »

AIME BIEVRES 72

Au nombre des quelques laics invités & cette rencontre, jai été heureuse
d’y participer, de m'y sentir humblement, mais trés exactement, & ma place.

Interrogée aujourd’hui sur mes impressions, je voudrais les traduire
avec objectivité, mais sans récuser pour autant le point de vue du témoin
qui a vécu le moment dont il parle. Aussi bien est-ce d'abord et surtout
d'un climat que je voudrais rendre compte.

Climat créé d’'embiée par une certaine qualité d'accueil
teurs responsables ont & coup sdr fait prévaloir cette aisance joyeuse qui
a marqué la session pendant trois jours, soit dans la partie mono-confessionnelle,
soit dans la partie commune. Grdce & eux, chacun s'est senti partie prenante
dans la richesse offerte, qu'il s'agisse des temps forts de priére soutenus par
de si compétents liturgistes ou des séances d'étude, travaux en carrefours,
échanges divers. Et dans les réalisations les plus humbles, comme celle du
service des tables, a joué la méme simp?icité fraternelle, la mutuelle spontanéité.

Pour le contenu proprement dit des rapports et des exposés déja
largement diffusé par la presse catholique et par la presse réformée, je m'en
tiens au point de vue de [lauditeur immédiat, qui a pu apprécier la qualité
de ce qui fat transmis, vraie nourriture pour I'dme et pour lesprit. Il m'a
semblé que la plus fondamentale exigence cecuménique se trouvait proposée
par chacun des orateurs; jai noté l'aspect constructif de I'analyse historique
du Pére CONGAR, [lattitude d'écoute et de critique attentive du Professeur
DUMAS, la Iucide synthése du Pére SESBOUE.

Quant & certaine épreuve d'affrontement, lors de l'apport des « témoi-
gnages du monde », elle a permis de mesurer l'authenticité d'une recherche.
les démarches classiques de
ce choc direct invitait a la réflexion salutaire, & I'élargissement des perspec-
tives, et — pourquoi pas ? — & une plus large espérance.

Tai apprécié aussi a leur valeur les informations diverses qui ont été
transmises a [assemblée dans un souci
Taizé par exemple, sur les travaux des évéques présents réunis en commission,
sur les projets en cours, tel celui d’un lectionnaire cecuménique:.

Jai été sensible au caractére trés ouvert de la rencontre, au nombre
imposant des évéques, & la présence du Pére HAMER, du Secrétariat Romain.

L'appel & la participation des congressistes, sous la forme de voeux
& exprimer, m'a paru important, dans cette méme ligne d'ouverture.

l'ai bénéficié avec joie de [Ihospitalité-repas de nos fréres réformés

Jai éprouvé de fagon directe, soit auprés d'eux, soit auprés des fréres
catholiques, la confortation de la Fol.

Tai eu le sentiment trés vif de vivre ces heures, non pour moi seule,
mais pour I'équipe de province méridionale ol je m’'insére.

le trouve heureux ce lien rendu possible entre les organisations «au
et nos modestes groupes locaux.
de lintensifier encore, de promouvoir information mutuelle, rencontres, échanges.

Un grand merci & tous les responsables qui ont préparé et permis
BIEVRES 1972, Un salut fraternel et joyeux & tous les participants.

Cécile

les organisa-

« 'eecuménisme  officiel »,

de vérité sur la communauté de

Sans doute est-il souhaitable

GRANIER  (Clermont I'Hérault)
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| INTERVIEW |

Le Pere Jérome Hamer répond a nos questions

Le Secrétariat pour [I'Unité des
chrétiens existe depuis douze ans.
Il a été fondé comme un organisme
provisoire destiné & préparer le
Concile. Au terme de Vatican I,
il est devenu un organisme perma-
nent. Pourriez-vous nous dire com-
ment aujourd’hui il congoit son
travail ?

Il n'est pas simple de donner une
réponse synthétique a votre question.
Je vais essayer. Le ‘Secrétariat fait
partie intégrante de la Curie romaine,
c'est-a-dire de cet ensemble d'orga-
nismes qui sont au service du Saint-
Pére pour traiter les affaires de I'Eglise
universelle. 1l a pour but propre :de

promouvoir l'unité de tous les chré-
tiens, unité visible dans une seule et
méme Eglise. Pour ce faire, il agit ad
extra et ad intra. Ad extra, il établit,

entretient et développe les relations avec
les autres Eglises et communautés ec-
clésiales. Ad intra, il a pour fonction

de stimuler et de guider le comporte-:

ment cecuménique, dans les différentes
parties de I'Eglise catholique, selon les
principes et les directives du récent
Concile.

En avril dernier, & Biévres, &
I'occasion de la Rencontre des dé-
légués diocésains pour I'cecumé-
nisme en France, vous avez donné
un panorama des activités du
Secrétariat pour ['unité des chré-
tiens. Pourriez-vous nous en rappe-
ler quelques éléments ?

Je vous ferai remarquer d'abord que
mon exposé s'est limité aux activités
ad extra. Il m'est impossible de les
énumérer toutes dans les limites d'une
interview. Mais peut-étre n'est-il pas
inutile de signaler les grands secteurs
ol se déroulent ces activités.

— Les Eglises d'Orient, parmi les-
quelles il faut distinguer les anciennes
Eglises d'Orient, ou Eglises pré-chalcé-
doniennes  (Nestorienne,  Arménienne,
Copte, Fthiopienne, Syrienne d’Antioche
et Syrienne du Malabar) et les Eglises
byzantines, appelées plus communément
Eglises orthodoxes.

— Les Eglises et communautés ec-
clésiales d’Occident : les Eglises vieilles-
Catholiques, la Communion Anglicane,
les familles confessionnelles groupées
autour de I'héritage refigisux de Luther,
de Calvin, de Wesley, etc...

— Le Conseil cscuménique des Eglises,
qui est une association fraternelle de
250 Eglises appartenant a la plupart des

traditions chrétiennes et qui dispose d'un

centre permanent & Genéve, dont le tra-
vail est bien connu.

—i La collaboration sur le plan bi-
blique, plus particulierement en vue de
traductions communes de la Bible, dans
le but de rendre les textes de I'Ecri-
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ture facilement accessibles au monde
entier.

Pour &tre complet, il faut que je
signale encore que le Secrétariat est
également chargé des questions juives
sous leur aspect religieux. Mais il est
clair qu'il s’agit ici d'une fonction net-
tement différente et indépendante. Le
dialogue avec les luifs a ses propres
exigences et sa propre méthode.

Ceux qui suivent de prés vos
travaux, remarquent que vous n'avez
pratiquement pas de dialogue théo-
logique avec les orientaux, alors
que cette forme d'échanges ocecu-
méniques est trés développée avec
le monde anglican et protestant.
Quelle en est l'explication 7

Dans une de leurs conférences de
Rhodes (1), les orthodoxes ont décidé
d’aborder le dialogue théologique officiel
avec I'Eglise catholique comme une dé-
marche d’ensemble de toute I'orthodoxie.
Comme par ailleurs, les Eglises ortho-
doxes préparent pour [linstant leur
propre Concile, le dialogue proprement
dit devrait prendre place aprés ces
assises.

Mais si le dialogue théologique ne
peut pas encore étre entrepris, il n'en
demeure pas moins que le dialogie de
la charité, déja engagé, a une portée
théologique implicite qui est loin d’'étre
négligeable. Laissez-moi vous citer un
passage d'une déclaration du Métropo-
lite Méliton, membre du Saint-Synode de
Constantinople et I'un des principaux
collaborateurs du patriarche Athénago-
ras : «Le plan de Dieu a conduit la

charité a des réactions profondes et
a2 des actes ecclésiastiques gros d'in-
cidences constructives sur le plan théo-
logiqgue et méme ecciésiologique (...).
La charité a illuminé et mis en valeur
les points communs de la foi. Nous
aimant les uns les autres, nous nous
sommes trouvés co-serviteurs de la
méme sainte cause, celle de la vérité,
de sa découverte en commun et de l'ac-
cord sur elle... Nous aimant les uns
les autres et dialoguant dans la cha-
rité, nous faisons de la théologie, ou
plutdét, nous construisons théologique-
ment», (La Documentation Catholique,
no 1591, 1971, p. 709). En d'autres
termes, par le dialogue de la charité,
certains obstacles théologiques ont déja
été surmontés.

La récente publication (décembre 1971}
du Tomos Agapis (2), le livre de la cha-
rité, volume de 700 pages en grec et en
francais qui rassemblent 285 documents
choisis de la correspondance échangée
entre Rome et Constantinople de 1958
a 1971, constitue un éloguent témoignage
de lintensité des relations réciproques
et de la prise de conscience crois-
sante de la communion qui existe déja

entre nos deux Eglises. Cette publi-
cation a été faite au profit des
théologiens des Eglises concernées,

afin qulils puissent mesurer la portée
doctrinale de ce qui a déja été réalise.
Rappelons que Paul VI, dans un mes-
sage au patriarche Athénagoras, a parlé
d’'une communion presque totale, quoi-

(1) 1 - 15 novembre 1964.

(2j Voir UD.C. n° 6 p. 18; C. Dumont
« Tomos Agapis ».

«Travailler avec ceux qui sont confrontés aux situations, pastorales concrétes ».
Une séance de travail au Secrétariat pour PUnité en février 1972, a Rome.




que non encore parfaite, entre I'Eglise
catholique et I'Eglise orthodoxe.

Et quelles sont les relations ac-
tuelles avec les Eglises pré-chalcé-
doniennes 7

le me bornerai @ vous dire un mot
de la visite & Rome du patriarche Mar
Ignace Jacoub Il en automne dernier (3)
pendant la tenue du Synode. Si l'on
s'en tient a des critéres statistiques,
cette visite représente peu de choses.
L'Eglise syrienne, dont ce patriarche
est le chef, n'est pas nombreuse. C'est
par sa signification historique sur le
plan doctrinal que cette visite compte
avant tout. La déclaration signée par le
pape et par le patriarche est le premier
texte ol un chef d’Eglise non-chalcé-
donienne et le chef de [I'Eglise catho-
lique reconnaissent ensemble «qu'il
n'existe pas de divergences dans la foi
qu'ils professent concernant le mystére
du Verbe de Dieu qui s'est fait chair
et est devenu vraiment homme, méme si
des difficultés se sont élevées au cours
des siécles en raison des expressions
théologiques différentes & travers les-
quelles cette foi s’est traduite » (Dé-
claration du 27 octobre 1971, dans La
Documentation Catholique, n© 1600, 1972,
p. 48).

Cette déclaration me parait importante
parce que, sans étre le résultat d'un
dialogue direct entre les deux Eglises,
elle est le point d'aboutissement de
recherches théologiques menées depuis
plusieurs décennies. Je n'en rappelerai
pas les étapes. Mentionnons cependant
ici, en raison de son importance, l'en-
cycligue de Pie XIl, Sempiternus Rex,
a8 loccasion du 15éme centenaire du
Concile de Chalcédoine (1951), ou il
était dit que l'opposition, au moins chez
certains, au Concile de 451, concernait
les paroles plutdt que la substance de
la doctrine de la foi. Notons aussi le
travail effectué en 1970 par la fondation
« Pro Oriente », institution privée qui
a son siége a Vienne, au cours d'une
consultation ocecuménique non officielle
entre théologiens catholiques et théolo-
giens des anciennes Eglises orientales.
Des rencontres de ce genre, bien que
dépourvues de caractére officiel, ont
un réle cecuménique important par leur
niveau scientifigue et par la prise de
conscience commune qu'elles suscitent.

En outre la déclaration commune nous
met en présence d'une application
concréte du principe formulé par Jean
XXIIl lors de I'inauguration du Concile :
Autre est le dépét de la foi, a savoir
les vérités qui sont contenues dans
notre ancienne doctrine, et autre est la
maniére dont elles sont énoncées, évi-
demment dans une pleine adhésion au
méme sens et & la méme pensée (cfr.
allocution du 11 octobre 1962 (4)).

Quels sont les thémes les plus
fréquemment abordés dans le dia-
logue théologique en Occident ?

Il est bon en effet de remarquer que
finalement ces thémes sont souvent les
mémes quels que soient nos interlo-
cuteurs l'autorité enseignante de
I'Eglise et dans I'Eglise (avec le théme

«La charité a
Cette parola du Métropolite Méliton exprime une idée chére au Patriarche

Y

Athénagoras (ici en visite 2 la chapelle Sixtine, le 28 octobre 1967).

iflluminé et mis en valeur les points communs de la Foi=.

annexe de la hiérarchie des vérités),
la théologie du ministére et de la suc-
cession apostolique, la doctrine de I'Eu-
charistie et ses conséquences pour le
probléme dit de [I'«intercommunion »,
la théologie du mariage et la question
des mariages mixtes, les rapports de
I'Eglise au monde. Sauf sur le dernier,
ol un large accord est possible, ces
thémes, maigré des progrés notables
(voyez la Déclaration de Windsor), re-
présentent des points de divergence im-
portants. Le dialogue doit donc se pour-
suivre.

Les points susdits ont été abordés
ou sont au programme des conversa-
tions engagées avec les Anglicans, les
Luthériens, les Réformés, les Maétho-
distes. Notons cependant I'apparition de
nouveaux thémes dans le dialogue, &
savoir les thémes de spiritualité. Leur
étude en commun est une requéte de
notre dialogue officiel avec le Conseil
méthodiste mondial et un désir d'un
groupe de Pentecstistes avec lesquels
nous avons prévu une série d'entretiens
au niveau international (5).

Laissez-moi ajouter un mot de cette
derniére initiative. Ces entretiens ne sont
pas engagés avec une organisation mon-
diale des Eglises Pentecotistes (une
telle organisation, capable de déléguer
une autorité, n’existe pas) mais avec
certaines Eglises et personnalités pen-
tecbtistes et aussi avec des théologiens
qui appartiennent a des courants cha-
rismatiques dans les Eglises anglicanes
et protestantes. Ces derniers sont géné-
ralement appelés néo-pentecotistes. Les
thémes au programme sont les suivants :
le baptéme de [I'Esprit, la priére, la
spiritualité, mais aussi le témoignage
commun et le prosélytisme de mauvais
aloi. Te dernier point n'est pas a né-
gliger. Si les Pentecdtistes qui désirent
nous rencontrer ont & notre égard une
attitude positive, ce n'est pas le cas
de toutes les communautés pentecd-
tistes. Certaines, en pays de mission,
sont assez agressives.

Ou en est la collaboration pratique
entre Chrétiens ?

Dans les relations entre chrétiens, la
collaboration est un secteur qui peut
étre largement développé. Nous nous
trouvons fréquemment dans une situation
paradoxale. En certains milieux, des
exigences d'unité doctrinale et sacra-
mentelle (I'intercommunion par exemple)
sont formulées avec force et méme avec
impatience, alors que ce qui peut étre
réalisé en commun, sur le plan social
par exemple, n'est pas courageusement
abordé.

La commission commune entre le
Conseil cecuménique des Eglises et la
Commission pontificale « Justice et Paix »
a précisément pour but de promouvoir
I'éducation de tous les chrétiens a la
justice sociale sur le plan international.
Cet organisme de liaison, disposant d’'un
secrétariat commun a Genéve, a pour
but de faciliter la collaboration entre
Eglises membres du Conseil cecuménique
et ['Eglise catholique, dans le vaste
domaine du développement. Le but de
cette Commission n’est pas de remplacer
les Eglises dans cette action, mais de
stimuler leur libre collaboration en éla-
borant des programmes communs dont
les parties intéressées assureront ['exé-
cution. Ce qui se fait a I'échelle in-
ternationale par SODEPAX (sigle qui
désigne la Commission commune) peut
se réaliser également & !'échelie locale
dans des domaines trés variés (6).

(3) Voir UD.C. n° 6 p. 29; Jalons sur
la route de [I'Unité. Cette visite a
eu lieu entre le 24 et le 27 octobre
1971.

(4) Voir aussi GAUDIUM ET SPES, dé-
claration conciliaire « L’Eglise dans le
monde de ce temps» n° 44.

(5) Voir UD.C. n° 6 p. 29; Jalons sur
la route de I'Unité. octobre 1971.
(6) Voir UD.C. n° 6 p. 30; lJalons sur
la route de I'Unité, fanvier 1972
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Ce que vous venez de dire sur
SODEPAX, nous améne a parler
plus directement du Conseil cecumé-
nique des Eglises. Ot en sommes-
nous ?

ici la collaboration est trés déveiop-
pée. Je réponds a votre interview au
moment ol je rentre d’Athénes (28 mai)
ol j'ai participé en qualité de théolo-
gien catholique & une rencontre enire
théologiens occidentaux et théologiens
orientaux {orthodoxes de diverses Eglises
autocéphales et pré-chalcédoniens) sur
la question du « Salut aujourd’hui» qui
sera le théme de la conférence de
Bangkok (Thailande) du 29 décembre au
12 janvier prochain. Cette assemblée est
organisée par la Commission des Mis-
sions et de I'Evangélisation qui est l'un
des départements les plus importants du
Conseil cecuménique, et qui a pris la
succession du Conseil international des
Missions.

Le Conseil cecuménique est divisé en
un certain nombre de secteurs d’acti-
vité. Rares sont ceux auxquels une
collaboration n'est pas assurée sous une
forme ou sous une autre. Digne de
mention particuliére est le travail as-
suré au sein de la Commission «Foi et
Constitution » par douze théologiens
catholiques, nommeés par cette commis-
sion en accord avec les autorités de
notre Eglise.

Pour éviter la dispersion et assurer
P'unité de perspective, une coordination
est assurée par un groupe mixte de
travail de 24 personnes, qui se réunit
une fois par an, et par un petit
conseil restreint qui tient ses assises
aussi fréquemment que la situation
I'exige. Par ailleurs les responsables
des questions ocecuméniques, & Rome et
& Genéve, demeurent en contact d'une
fagon habituelle. Entre ces deux villes,
les distances ne sont pas grandes et le
téléphone marche bien.

De cette fagon I'Eglise catholique et
le Conseil cscuménique ont trouvé une
structure qui correspond a I'état actuel
de leur collaboration, et qui donne des
résultats satisfaisants. L'avenir nous en-
seignera sur quels points 'améliorer, en
tenant compte de ['expérience.

L'Eglise catholique sera-t-elle un jour
membre du Conseil ocscuménique des
Eglises ? L'étude de cette question est
en cours. En son stade actuel, elle ne
laisse cependant pas supposer une ré-
ponse positive pour un avenir pré-
visible. Je ne reviendrai pas ici sur cetie
question que jai traitée au Comité cen-
tral d'Addis Abeba en janvier 1971
(cfr. La Deocumentation  Catholigue,
no 1580, 1971, pp. 168-168 (1). L'es-
sentiel, & mon avis, n'est pas la. Clesi
I'extension et la qualité de notre colla-
oration qui comptent. Dés a présent,
la participation de I'Eglise catholique
aux travaux du Conseil ocecuménigue
est plus importante que celle de trés
nombreuses Eglises qui appartiennent
juridiguement & cet organisme en
qualité de membres,

Quel est votre réle par rapport
a l'eecuménisme sur le terrain ?

Ma présence a Biévres était toute
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entiére conditionnée par [l'intérét que
le 'Secrétariat porte au travail régional.
i'ai été heureux de passer ces quelques
jours avec les membres du Comité
épiscopal pour I'cecuménisme, avec ses
experts et avec ses délégués diocé-
sains. J'ai eu, de plus, l'avantage de
le faire au terme d'une vaste enquéte
sur la situation cecuménique en France.
L'un des principes premiers du Secré-
tariat a toujours été de travailler en
étroit contact avec ceux qui sont con-
frontés aux situations pastorales
concrétes. Cela correspond & un triple
besoin

sur place des initiatives cecumé-
nigues qui peuvent avoir un intérdt
pour d'autres régions ;

— nous permetire également d'éire &
I'écoute des besoins réels des
Eglises locales afin de pouvoir y
répondre d'une maniére efficace.

Laissez-moi terminer en vous disant
'attention que nous portons en parti-
culier a la qualité de la spiritualité
cecuménique, telle qu’elle se manifeste
3 l'échelle locale, plus particuliérement
dans la priére pour I'unité des chré-
tiens. Queile gque soit I'évolution des

hommes et des choses, la priére restera
toujours le fondement indispensable
pour un cecuménisme vrai. le tiens &

— veiller & ce que toutes les parties
du monde prennent une égale
conscience de leurs responsabilités

en matiére cecuménique et le fas- redire ici P'estime du Secrétariat pour
sent, en harmonie, dans le respect tout ce que la France fait en ce
de la communion universelle de domaine.

Le 28 mai 1972

(7) Voir UD.C. n° 6 p. 27; Jalons sur
la route de ['Unité, janvier 1971.

notre Eglise ;

— assurer a notre équipe romaine la
possibilité de prendre connaissance

LUCIDITE

Lucidité
cette session ?

Lucidité volontaire : elle était inscrite dans I'enquéte préalabie : dans son
plan, et dans les pages de réponses auxquelles elle a donné lieu, réalistes, qu'il
s’agisse des situations décrites, d'une certaine marginalité constatée - «l'cecumé-
nisme n'est plus une passion, il est une tache », dira & son propos le Pasteur
Dumas - des impatiences enregistrées ; ou qu'il s’agisse des veoeux exprimés,
des voies d’action proposées, des urgences méme mises en avant. Que tout cela
était frappant dans la synthése, gxcellente, qui en avait été faite et remise a
chacun dés avant la session. Travail admirable qui en fut le soubassement solide.
On savait de quoi il s’agissait. Merci & Mlle Martineau qui I'a réalisé et présente.

Lucidité volontaire : elle était inscrite dans 'ordre du jour : dans ['invitation
faite aux représentants des tendances les moins conformistes eux-mémes & venir
dire leur fait - et ils ne s'en privérent pas - a cette assemblée des professionnels
de I'Ecuménisme. Quel bon vent du large a soufflé alors. Surprenant ? Non
ce qu’ils ont dit, 'enquéte I'avait enregistré. Mais qu’il fut excitant de I'entendre
redire (4, et comme cela !

: tous comptes faits, n'est-ce pas le mot qui caractérise le mieux

Lucidité volontaire elle était inscrite aussi dans le choix d’orateurs
capables d'équilibrer les perspectives : le P. Hamer, qui posa le contexte, que
nous oublions si facilement, nous, Frangais, de ce qui se passe ailleurs et
autrement que chez nous, de I'Orient a I'Occident, et particuliérement du fait
de l'action essentiellement institutionnelle, méme lorsqu’elle est le « dialogue de
la Charité », que méne Rome. Michel Dubost, qui donna au regard de ['assemblée
l'acuité du regard du sociologue, pas toujours rassurant, mais finalement opéra-
toire, comme tout ce qui est démarche de vérité. Le Pasteur Dumas, qui situa
les mises en question du présent dans la suite de celles du passé : fresque
étonnante de clarté, et combien riche de mise au point. Le P. Congar, aux nota-
tions historiques et théologiques si nettes, et si libres, de la liberté saine et
forte de qui cherche obstinément la vérité.

Lucidité dynamique : d'autant plus dynamique que les urgences qui s’im-
posérent en fin de session avaient été longuement miries d'avance par chacun
des sessionnistes : personne n’'improvisait : cela se sentait; et qu’elles avaient
été passées au crible d'une saine théologie. Quelle volonté d’aller de Il'avant
s'est manifestée quand il s’est agi de tracer des pistes d'action, de formuler
des veeux, et de les faire aboutir. L'assemblée a vécu la des instants de haute
qualité, combien riches d’Espérance !

Pas seulement d’Espérance : Nos Fréres Protestants sont venus. Encore
une fois leur présence a été trop rapide. On a écouté ensemble. On n'a pas
eu - ou guére - le temps de travailler ensemble. On n'a, en fait, rien décidé
ensemble. Mais quel accord constaté entre nos cheminemenis paralléles; et
quelle communion dans cette écoute : écho d'une @me commune dont il faut
bien constater qu'elle est déja une réalité expérience combien réconfortante
pour ceux qui travaillent & longueur d’années dispersés, dans la grisaille, en se
demandant parfois s'ils sont nombreux & en goiter la joie.

Jean SORRE (Pau)
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Pierre GALLAY :

«La revue «Unité des Chrétiens» qui n'‘en est qu'a son numéro 6
et ne compte encore que 2900 abonnés, mériterait de voir son audience s'ac-
croitre rapidement car chaque parution contlent un dossier sur une question,
fait le point sur [actualité et fourmille de renseignements pratiques. La
livraison d’avril est particuliérement riche avec un dossier & huit voix sur
« Vivre I'cecuménisme aujourd’hui », une étude sur [accord des Dombes, un
calendrier complet des activitds ocecuméniques pour ['été 1972, etc...»

Journal LA CROIX «& travers les revues », 27 mai 1972
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