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Les opinions exprimées dans les articles du présent dossier n'engagent
que leurs auteurs.

Nul ne s'étonnera de se trouver en face d'affirmations faisant saillir tel
ou tel aspect confessionnel significatif de divergence, puisque I'objet
méme de la Rencontre de Chantilly était, précisément, de mettre en
lumiére les divergences aussi bien que les convergences dans le domaine
de I'Ethique ou dans la vision de I'unité.

A Chantilly, ces opinions et ces affirmations ont été reprises et éclairées
dans les discussions de groupes ou en séance pléniere avec le souci
commun évident de chercher et de trouver ensemble, sous la conduite de
I'Esprit, « la Vérité tout entiére » (Jean 16,13).

C'est dans le méme souci que nous publions ce dossier. C'est dans le
méme souci que nos lecteurs le travailleront,
Jacques Desseaux



EDITORIAL

ETHIQUE ET UNITE

Chantilly 77

U 28 mars au Tler avril, au

Centre «Les Fontaines» a

Chantilly, étaient réunis des
Anglicans, Catholiques, Orthodoxes,
Protestants, évéques, pasteurs, pré-
tres,  laics, religieuses, mandatés
pour le dialogue cecuménique. En
tout pres de 200 participants vi-
vant ensemble, d'un bout a [autre
de la rencontre, la méme vie de
priére, de réflexion, de partage,
se sentant chez eux et vraiment
accueillis par I'équipe du P. Boutry.

Le théme central de cette rencontre
était : « Ethique et Unité », formula-
tion que nous avons traduite dans le
titre donné & ce dossier : « DEMAIN,
QUELLE VIE 7?7 QUELLE UNITE 7.
Comme ['a souligné le Pr Hébert
Roux, I'un des créateurs de ce type
de rencontre, « sans prétendre cou-
vrir I'ensemble des questions po-
sées par la situation actuelle du
monde quant a [attitude des chré-
tiens a son égard, il s'agissait ce-
pendant de mettre en Ilumiére un
certain nombre de convergences et
de divergences entre nos Eglises
engagées les unes et les autres
dans la recherche de I'unité visible
voulue par Jlésus-Christ pour son
Peuple ». (« LE CHRISTIANISME AU
XXéme SIECLE », 18 avril 1977).

Méthode et déroulement

Le Tler jour, ayant entre les mains
des documents émanant d'autorités
responsables de nos Eglises, les
participants, répartis en groupes de
travail, ont cherché a discerner les
éléments sous-jacents, afin qu'a par-
tir de paroles pour les hommes,
affirmées selon [I'Evangile par les
Eglises, soit recherché ce qui vrai-
ment sépare encore et unit déja
dans ['échange Eglise et monde. Les
six groupes de travail avaient pour
themes respectifs : Justice écono-
mique internationale et tiers-monde ;
Migrants, minorités, racisme; Rap-
port «Foi et Politique » et «Eglise

par Georges Appia
et Jacques Desseaux

et Pouvoirs » ; Respect des droits
de la personne humaine; Un nou-
veau style de vie (écologie, respect
de la nature, ressources, consom-
mation, partage); Ethique du couple
et de la famille.

Le 2éme jour, en pléniére, aprés
une réflexion sur le travail des
groupes par le P. DE BACIOCCHI
et le Pr TRAUTMANN, le Professeur
AUBERT de Strasbourg et le Pr
SWEETING purent trés librement
s'essayer a exprimer nos spécificités
confessionnelles en matiére d'éthi-
que.

Le 3éme jour, ensemble a ['écoute
de la Bible, les participants, sous
la conduite experte du Professeur
BONNARD de Lausanne, étudiérent
en deux séances plénieres et en
groupes, des textes du N. T. révé-
lateurs de la «fagon dont Jésus
intervient dans la vie des hommes
de son temps», ou montrant com-
ment [les premiéres communautés
apostoliques vécurent les situations
concrétes de leur existence et de
leur témoignage.

Le 4éme jour, le Professeur Har-
ding MEYER, de la Fédération Lu-
thérienne Mondiale et du Centre
(Ecuménique de Strasbourg, le P.
Pierre DUPREY, Secrétaire adjoint
du Secrétariat pour I'Unité & Rome,
firent deux conférences remarqua-
bles sur «les différents types d'uni-
té que nous trouvons actuellement »
(H. Meyer) et sur «I'Unité que nous
cherchons » (P. Duprey).

Par ailleurs, des réunions régionales
interconfessionnelles et des moments
de réunion monoconfessionnelle por-
tant par ex. sur la Catéchése cecu-
ménique, les mariages mixtes, les
sectes, le renouveau charismatique,
le souci de ['unité dans nos Egli-
ses, avaient été prévues.

Les conclusions de Chantilly 1977
furent magistralement tirées par le
P. de BACIOCCHI, malheureuse-
ment privé du concours du Pr
TRAUTMANN, arrété par un incident
de santé.

Climat

Comment restituer le climat spirituel
de cette Rencontre, baignant tout
entiéere dans la louange et [inter-
cession accentuées par les temps
forts liturgiques, qu'animaient le Pr
CAPIEU et le P. CALIME ? Com-
ment décrire la transparence lumi-
neuse des échanges fraternels et
I'écoute toujours attentive ? La vo-
lonté d'authenticité et de clarté dans
les groupes, les conversations de
table ou de couloir, les séances plé-
niéres si bien conduites par le P.
GIRAULT et le Pr LEVRIER 7 Pierre
CALIME s'y est risqué avec un rare
bonheur, le 3 avril au matin, sur
les antennes de RT.L. : «La du
moins, disait-il, personne n'excom-
muniait personne. Le mouvement de
la réflexion n'était pas celui de la
rupture, mais celui de ['Unité. Je
vous jure bien qu'on ne s'est pas
fait de cadeau. Les points de dés-
accord ont été clairement cernés et
énoncés. Aprés avoir montré tant
de fois les voies absurdes de [l'in-
tolérance réciproque, les Eglises
montreraient-elles  aujourd’hui  les
chemins de la réconciliation et de
la paix ? Pour ma part, je [lai
constaté a Chantilly ».

Et maintenant ?

Déja, au plan local, on se préoccu-
pe des retombées et des suites de
Chantilly 77. Cette rencontre n'était
pas & usage interne. Nous avons
sous les yeux une circulaire qui
est déja le fruit de Chantilly, des-
tinée aux pasteurs, prétres, laics,
de Champagne, Meuse, Ardennes,
« se sentant concernés par ['Unité
des Chrétiens ». Elle leur pose cet-
te question que nous voudrions ré-
percuter auprés de tous les béné-
ficiaires et utilisateurs de ce dos-
sier : «Entre deux « Chantilly »,
que peut-on partager, que peut-on
entreprendre ensemble dans ['Unité
afin que le monde croie 7 ».



COMMENT JESUS CHRIST INTERVIENT-IL
DANS LA VIE DES HOMMES DE SON TEMPS ?

par Pierre Bonnard

Au niveau des Evangiles (1)

nir avec vous du titre méme

de notre étude biblique
Comment Jésus Christ intervient-il
dans la vie des hommes de son
temps ? Je vous avoue que, lors-
que j'en ai pris connaissance, j'ai
été un peu désemparé : en effet,
quelle est la relation entre ce thé-
me de l'intervention de Jésus et la
grande question éthique que nous
nous poserons ? Eh bien, si vous
permettez, j'aimerais m'en tenir d'a-
bord & ce titre et poser la question
simple Que se passe-t-il, au ni-
veau des évangiles d'abord, dans
la vie des hommes qui sont I'ob-
jet de l'intervention de Jésus ?

J E voudrais d'abord m'entrete-

Il est difficile de donner une vue
synthétique de ce qui se passe dans
la vie des hommes que Jésus ren-
contre. Je vous propose la classi-
fication provisoire suivante qui me
permettra, & la fin de ce premier
point, de poser la question de la
cohérence éthique de I'enseignement
évangélique.

Quand Jésus intervient dans la vie
des hommes de son temps, nous
constatons d'abord que la question
éthique n'est pas du tout au pre-
mier plan; lautorité de Dieu qui
se présente dans la personne de
lésus n'ordonne pas d'abord tel
ou tel comportement. Selon la ter-
minologie méme des évangiles, cet-
te autorité pardonne, elle aide, elle
sauve. Vous savez que le verbe
sauver peut signifier tout simple-
ment aider, secourir, avec |'immen-
se complexité que ces divers ter-
mes recouvrent. Restons un instant
Sur ce premier point,

L'autorité de Dieu s'approche en
lésus des hommes de son temps :
voici quelques exemples : le para-
lysé de Capharnaim (Marc 2 et
paraliéles) se trouve pardonné et
les personnes présentes sont inquié-
tes - nous le verrons encore - de
cette parole de pardon inattendue
et soulignée par la guérison qui
suit. Autre exemple, quand Jésus
intervient dans la vie de Lévi (Marc
2 et parralléles), le publicain, il
n'y a d'abord aucune exigence éthi-

2

que : lésus s'approche de cet hom-
me qui, lui-méme, l'invite, et il se
trouve a table, en communion, en
relation, avec tout un peuple fort
suspect auquel aucune espéce d'exi-
gence éthique n'est proposée. De
méme pour le démoniaque de Gé-
raza (Marc 5); de méme pour la
syro-phénicienne (Marc 7 et paral-
leles) ou alors au niveau des para-
boles, pensons, par exemple, & Za-
chée (Luc 19, 8). La fameuse décla-
ration de Zachée fait difficulté
«je fais don aux pauvres de la
moitié de mes biens»; on ne sait
pas si c'est ce qu'il fait toujours
ou ce qu'il va faire maintenant parce
que, dit Jésus, «le salut est entré
dans cette maison» (v. 9).

Toujours sur ce premier point donc,
ou lintervention de Jésus ne com-
porte aucune espéce d'exigence
éthique, je voudrais souligner un
élément des récits qui me frappe,
élément trés simple, mais qui ne
laisse pas, pour notre sujet, de
nous mettre dans un certain embar-
ras; c'est que tous ces personnages
évangéliques qui ont été rencontrés
par Jésus, dans la vie desquels
Jésus est intervenu, nous ne savons
pas ce qu'ils sont devenus ! Nous
aimerions bien savoir comment ils
se sont comportés précisément dans
la suite de leur existence. Mais la
plupart des personnes, des femmes,
des hommes, dans la vie desquels
Jésus est intervenu au niveau de

Le P. René Girault a gauche et le

Pr Louis Lévrier, animateurs des

séances pléniéres

la tradition évangélique, nous ne
savons pas ce qu'ils sont devenus
et quel fut leur comportement en
conséquence de cette intervention,

Jinsiste un peu sur ce point : com-
me il serait utile pour notre édifi-
cation éthique, aujourd'hui, de sa-
voir ce qu'est devenu, par exem-
ple, le paralysé de Capharnaiim
guéri par Jésus; comme il serait
important, pour nous, de savoir si
Lévi, le publicain, a poursuivi son
occupation officielle, hautement cri-
tiquée et contestée de son temps,
ce que sont devenues les prosti-
tuées que lésus a rencontrées et &
qui il a donné sa communion, disons
sa présence. le ne me place pas,
ici, au niveau historique ou histo-
riciste de la vie de Jésus. On pour-
rait naturellement, au sujet de cha-
cun de ces récits, poser le
probléme est-il «historique » ?
et faire les recherches de compa-
raison synoptique; cela est abso-
lument nécessaire ; mais ce qui me
frappe c'est que, au niveau rédac-
tionnel, entre les années 70 et 100,
lorsque ces récits ont trouvé leur
forme définitive, les communautés
chrétiennes au sein desquelles et
pour lesquelles ils ont pris forme,
n‘ont pas exigé que l'on sache
vraiment ce que sont devenus éthi-
quement toutes ces personnes que
lésus a rencontrées. Elles n'ont pas
exigé de savoir ce qu'est devenu
Lévi, ce que sont devenues ces
prostituées, etc...

Donc il y a la, dans ce premier
point de l'intervention de Jésus, un
phénomeéne qui ne nous étonne plus
guére mais qui doit nous étonner
et qui est, je crois, de haute portée
éthique par I'absence méme de ren-
seignements sur le comportement
subséquent des gens dans la vie
desquels Jésus est intervenu.

Une deuxiéme ligne - je poserai
tout & I'heure la question de la
cohérence - me parait étre la sui-
vante a cette intervention qui,
d'abord, ne propose aucune exigen-
ce s'ajoutent des textes ou, au
contraire, et d'une fagon patente,
nous voyons que l'intervention de
Jésus a représenté pour les hommes

(1) Sous-titres de notre rédaction.



et les femmes qu'il a rencontrés
une exigence démesurée.

Mais cette intervention de lésus en
tant que «exigence », est-elle vrai-
ment une exigence éthique ou mo-
rale ? Je n'en sais encore rien
mais sur cette seconde ligne je
vois, au fond, trois grandes orien-
tations dans la tradition évangélique.

L’appel a la conversion

— Il y a, d'abord, naturellement,
|'appel a la conversion, (ou a la foi,
mais pas toujours !), Jésus intervient
dans la vie des hommes de son
temps sur la ligne du Baptiste mais,
peut-étre, en la transformant pro-
fondément, en appelant les hommes
a4 la metanoia, 4 la conversion, a
la repentance, etc... Vous savez
les problémes que ce terme nous
pose aujourd’hui, De plus, sur le
Régne qui s'est approché, les for-
mulations évangéliques ne concor-
dent pas absolument (v. Mc., 1,
v. 14-15 et paralléles). Il y a donc
l& une exigence fondamentale,
radicale, démesurée, dont seuls les
hommes et les femmes qui savaient
un peu, par leur bagage culturel, ce
que signifiait le retour incondition-
nel & Dieu, la metanoia, pouvaient
mesurer |'importance.

Déja sur ce premier point, je pose
un probléme : Quand Jésus accorde
sa présence au publicain, aux
prostituées, ol se trouve |'appel a
la metanoia ? Comment mettre en-
semble, dans un essai de vue syn-
thétique de I'intervention de Jésus,
cet appel a la metanoia et la pre-
miere série de textes que je viens
de souligner tout a I'heure, cette
absence totale d'exigence et, d'au-
tre part, cette exigence radicale ?
Nos traditions ecclésiastiques ou
dénominationnelles n'ont jamais au
fond été d'accord : les uns insistant
sur l'exigence radicale de la con-
version dans cette intervention de
Jésus dans la vie des hommes et les
autres insistant sur la gratuité
totale de cette présence accordée
sans aucune espéce d'exigence.

Suivre Jésus

— Deuxiémement, dans cette se-
conde ligne de l'exigence radicale
nous trouvons bien entendu les
appels de Jésus a le suivre. Ici
aussi, nombre de questions se po-
sent au sujet de ce grand théme
évangélique. Est-ce une exigence
ethique 7.. Est-ce une exigence
« gpirituelle » comme on dit ? Grande
est la difficulté, pour les exégétes

et les théologiens, de caractériser
la nature de l'exigence de lésus
lorsqu'il appelle les hommes a le
suivre, d'abord au point de vue his-
torique et aussi au point de vue de
la traduction, de la compréhension
actuelle de cette expression cen-
trale,

Permettez une petite parenthése

j'ai toujours été frappé de voir que
parmi les questions les plus inté-
ressantes et les plus troublantes
que les catéchuménes posent au
pasteur lorsqu'on lit les évangiles,
figure celle-ci que signifie au-
jourd’hui suivre lésus 7 |l y a, en
gros, deux grandes orientations sur
I'interprétation  historique de la
« suivance » de Jésus : une inter-
prétation que l'on peut appeler
spiritualiste qui, au fond, insiste sur

le don intérieur de I'homme, la
décision de foi et la conversion
personnelle, intérieure ; et puis il

y a, surtout plus récemment, déja
en exégése, les interprétations qui
insistent sur le caractére public de
cet appel de Jésus aux hommes de
son temps a affronter avec |ui I'op-
position, @ se charger de sa propre
croix, au sens ou il importe de le
suivre maintenant sur le chemin de
la confrontation avec les autorités,
la société, la culture menagante de
notre temps.

On a pendant longtemps interprété
ce terme de la suivance de lésus
dans les catégories rabbiniques.
lésus appelle des hommes a le
suivre comme les rabbins de son
temps groupaient autour d'eux des
disciples qui devaient bénéficier de
leur enseignement. Je pense que,
aujourd’hui, cette interprétation est
fondamentalement remise en cause,
en particulier par les travaux de
Jeremias qui a montré qu'il faut
reprendre la question a la base.
Car quand Jésus appelle a le suivre,
il ne s'agit pas de se grouper autour
d'un maitre pour suivre son ensei-
gnement pendant quelques années.
D'une part, ce sont les hommes,
dans le monde rabbinique, qui choi-
sissaient leurs maitres et les éco-
les ol ils voulaient se faire ensei-
gner; d'autre part, ce choix, libre,
d'un maitre par quelqu'un qui voulait
se faire enseigner au sens rabbi-
nigue, était un choix provisoire. On
passait la quelgues années et, sui-
vant les cas, on aboutissait & des
connaissances qui donnaient |'auto-
rité du rabbi et |'ordination rabbi-
nique puis on se mettait, sur cette
base, a enseigner personnellement,
a grouper quelques éléves,

Si nous étudions les textes a cet
égard, qui nous parlent de I'appel
de Jésus a le suivre, je crois qu'il

faut plutét rapprocher cet appel de
lésus des appels des « prophétes »
de son temps, c'est-a-dire de ces
hommes qui souvent dans une pers-
pective politique, appelaient les
hommes a les suivre pour la vie
et pour la mort dans un mouve-
ment de rénovation, de contestation
de la société, a la limite dans un
mouvement de révolte violente ;
ainsi, l'appel des zélotes a suivre
un chef pour mourir dans la con-
testation contre les pouvoirs poli-
tiques de leur temps.

Mais un nouveau probleme se
pose : Cette exigence est-elle seu-
lement adressée a ceux qui feront
partie du cercle de ses disciples
intimes, ou |'est-elle a tous les hom-
mes ? Y a-til une différence a
cet égard entre ceux qui doivent
simplement entendre |'appel a la
conversion et, disons-le concréte-
ment, restent dans leur métier, leur
profession et puis ceux qui doivent
suivre Jésus vraiment pour faire
partie du cercle de ses «collabora-
teurs» ?... La aussi, la question
est assez difficile. Pensons au jeune
homme riche (Marc 10 et paralléles).
Voild un homme qui, dans la diver-
sité de la tradition synoptique, s'ap-
proche de lésus plein de bonne
volonté, semble-t-il, qui regoit cet
appel a suivre Jésus, a vendre tout
ce qu'il a, a le donner aux pauvres
et a suivre Jésus. Qu'est-ce que
cela signifie ? Quelle est ici la
relation entre l'exigence de la loi
traditionnelle juive, que cet homme
connait et dont Jésus lui dit : «tu
cais ces choses» et |'exigence du
dépouillement, de la pauvreté, et
enfin I'exigence de la suivance ?
Quelle est la relation entre ces trois
exigences concentrées, cumulées
sur les lévres de Jésus ?

Donc une exigence démesurée, d'a-
bord celle de la metanoia ou de
la foi; puis un deuxiéme aspect
d'exigence démesurée : suivre Jé-
sus, Maintenant, j'aborde une troi-
siéme direction sur ce qui se passe
quand Jésus intervient dans la vie
des hommes.
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Murmures

Nous voyons un aspect des textes
qui me parait trés important, c'est
que quand Jésus s'approche des
hommes, il y a, chez les témoins
de la scéne, des murmures. Je
prends la chose d'abord trés con-
cretement,

Lorsque Jésus guérit le jour du
sabbat, il nous est dit que ceux
qui étaient présents murmuraient et
que les pharisiens tinrent conseil
avec les hérodiens sur les moyens
de le faire périr. (Marc 3, 6). Luc
15, au niveau des paraboles, nous
montre Jésus entouré des pécheurs,
cette classe sociale de pécheurs,
des marginaux pourrait-on dire, et
de nouveau il est fait mention des
murmures qui expriment I'indignation,
la colere de ceux qui I'entourent
et c'est pour répondre a ces «mur-
mures » que Jésus, selon Luc 15,
prononce les trois paraboles de la
brebis perdue, de la drachme per-
due et de I'enfant perdu et retrouvé.

Il me semble donc que quand Jésus
intervient dans la vie des hommes
de son temps, dans ce mélange
d'absence totale d'exigence et d'exi-
gence totale, il ne s'agit pas seule-
ment de la vie de ces hommes :;
ce comportement de Jésus met en
question beaucoup de choses, d'ou
les murmures.

Cet ensemble d'absence d'exigence
et d'exigence totale met en question
tout le systéme religieux, culturel
et, & la limite, socio-culture] et
politique de son temps et c'est au
fond ce mystérieux mélange d'ab-
sence d'exigence et d'exigence to-
tole qui, du point de vue historique,
va conduire Jésus a la croix. Dés
le début de la narration évangélique,
il nous est montré que les cadres du
peuple juif tiennent conseil entre
eux sur les moyens de le faire
périr; cette note réapparait cons-
tamment. On peut donc dire que ce
mélange d'absence d'exigence éthi-
que et d'exigence éthique totale cer-
tes concerne des hommes, des indi-
vidus dans la vie desquels Jésus
intervient, mais il concerne aussi le
milieu, le « monde » au sein duquel
ces hommes vivent: ce milieu cul-
turel et politique, se trouve mortel-

lement interrogé par |'intervention de
lésus.

Jésus intervient dans la vie des
hommes en tant qu'individus mais il
intervient aussi, par l& méme dans
la vie des hommes au sens global,
dans la vie de la société au sein
de laquelle ces hommes, appelés,
vivent,

Posons maintenant la question de
la cohérence.

Cohérence
de I'éthique évangélique ?

I'ai été fort intéressé avant-hier, de
voir poser immédiatement la ques-
tion de la cohérence de I'éthique
evangélique, Comment peut-on met-
tre ensemble les trois aspects que
je viens de souligner :

— une autorité qui d'abord donne
tout et ne demande rien et qui est
vraiment caractérisée par cela. Jésus
se donne avec |'autorité méme de
Dieu, aux pauvres, aux pécheurs de
son temps.

— une autorité qui exige tout avec
une radicalité qu'aucun mouvement
de son temps n'imposait et la il
y aurait des comparaisons capitales
a faire avec les groupes religieux
et socio-religieux de son temps, en
particulier avec I'Essénisme,

— et une autorité qui, par ce cu-
rieux mélange d'absence d'exigence
et d'exigence totale, déclenche les
murmures - les murmures d'une so-
ciété qui se sent radicalement mise
en question et qui, pour cela méme,
conduira Jésus a la mort.

Comment mettre cela ensemble ?
Est-ce qu'il y a une cohérence ?
La thése que je voudrais défendre,
n'‘est pas trés encourageante !

A lire les manuels au niveau exé-
gétique, et méme plus que les ma-
nuels, les Ethiques du Nouveau Tes-
tament comme il en est paru plu-
sieurs d'excellentes ces derniéres
années, on voit que les spécialistes
de la question, en définitive, obéis-
sent aux présupposés confession-
nels de leur caste : les uns insis-
teront sur I'absence totale d'exigen-
ce; les autres, au contraire, sur
I'exigence totale... Les uns insis-
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teront sur l'aspect individuel et per-
sonnel de cet appel, les autres
insistent sur [|'ébranlement de la
société interrogée par ces appels
eux-mémes, etc...

Nous devons d'abord prendre note,
sur ce point de la tradition évangé-
lique, de son extraordinaire com-
plexité qui est, du point de vue de
I'exégéte, le signe méme de sa
vérité la vie des hommes est
complexe, il n'y a pas de vie véri-
table ol il n'y a pas de complexité.
Nous ne sommes pas encore, dans
les Evangiles, au moment ou tout
cela va se simplifier, se schémati-
ser et devenir cohérent ; nous som-
mes d'abord devant une «incohé-
rence»; c'est la mon deuxiéme
point. Je crois que nous sommes
acculés a des choix et a un choix
théologique interprétatif ; nous ne
pouvons pas dire dans une méme
ligne, lésus n'exige rien de toi et
Jésus exige tout de toi. C'est le
probléme de la cohérence et nos
Eglises, nos communautés, par leur
comportement, par leur vie, leur
catéchése, leur élaboration systéma-
tique, sont acculées & des choix,
déja au niveau de la tradition sy-
noptique.

Troisiémement, je voudrais dire qu'il
y a des fuites devant cette exigence
de choisir et d'interpréter. Il y a
toujours eu des fuites, je n'en nom-
merai qu'une, c'est 1a fujte qui
consiste a dire : «ce qui importe,
ce n'est de savoir ce qu'il faut
faire, s'il y a une exigence ou s'il
n'y en a pas, ce qui importe, c'est
la personne de Jésus». C'est une
trés grande ligne, une trés belle
ligne, j'y reviendrai tout a I'heure
au niveau de la tradition johannique,
elle consiste a dire : Jésus, tel qu'il
nous apparait intervenir dans la vie
des hommes, dans les évangiles, se
présente lui-méme et c'est lui-méme
qu'il faut suivre, lui-méme qu'il faut
croire, c'est a lui-méme qu'il faut
appartenir, etc... Mais qu'est-ce
que cela signifie concrétement, el
d'abord au niveau des textes, que
signifie « appartenir a4 lésus » si cet-
te question de Il'exigence ou de la
non-exigence n'est pas résolue ?
Est-ce que ce n'est pas un terme
qui devient un chiffre et qui ne
représente rien ? C'est la question
que je me pose souvent, i'y revien-
drai quand nous parlerons de la
concentration christologique dans
I'éthique johannique.

Donc, il me semble que dans I'exé-
gése il y a toujours eu des essais
de fuir ce probléme de la cohéren-
ce. Mais comment faire pour instituer
une cohérence entre des récits
éevangéliques si incohérents ?



Personnellement, si I'on m'acculait
a cette question, je dirais que Jésus
d'abord, n’exige rien; il se donne
aux hommes. C'est faux matérielle-
ment, il exige la conversion. Je ne
veux pas revenir sur le probléme
que j'évoquais tout a I'heure mais
néanmoins, a lire les textes, jai
I'impression qu'il faut d'abord insis-
ter sur toutes ces attestations tex-
tuelles qui nous montrent Jésus
s'approchant des hommes et n'ex-
primant aucune espéce de préalable
et, en tout cas, de préalable éthique
au don de sa personne et de sa
communion, C'est I'exemple classi-
que des prostituées, des publicains,
etc... Mais pourquoi est-ce que je
mets en vedette cette série de tex-
tes ? En définitive, et ce sera mon
point de vue tout & I'heure, je crois
que c'est a la lumiére des épitres
néo-testamentaires ;: j'interpréte la
vie, la florescence, la complexité
immense d'une destinée, la destinée
de lésus, a la lumiére des élabora-
tions qui, d'aileurs, vous le savez,
sont préalables a la fixation de la
tradition évangélique.

Je dirai ensuite que l'exigence que
nous avons soulignée, I'exigence &
la metanoia, n'est que le premier
point de l'exigence totale; si nous
I'étudions & la lumiére de [|'Ancien
Testament et a la lumiére de ses
contextes évangéliques qui ne sont
d'ailleurs pas trés étendus, cette
exigence radicale n'est pas incohé-
rente par rapport a la non-exigence
de Jésus. Car, s'il y a une possibi-
litt de conversion, c'est que le
régne de Dieu s'est approché sou-
verainement, c'est que dans la
personne de Jésus et & cause de sa
présence, les hommes peuvent reve-
nir a Dieu, c'est que, aujourd'hui,
une possibilité est donnée a I'homme
par cette présence de Jésus, de
croire a nouveau en Dieu autrement
que son milieu, que sa tradition ou
que ses habitudes personnelles.

Donc, méme I'exigence totale de la
conversion a, & sa base, un subs-
trat, un fondement de gratuité. Ce
n'est pas une exigence « moraliste »,
c'est une possibilité de se convertir,
gratuitement donnée par la présence
et l'appel de Jésus.

Des hommes, en lui, trouvent la
possibilité de croire vraiment a Dieu.
Quant a l'exigence totale de la
« suivance » de Jésus, je dirai la
méme chose : au fond, elle est si
totale que nous ne savons pas trés
bien ce qu'elle signifie pour les
hommes de son temps et les hom-
mes d'aujourd’hui. Néanmoins, elle
est la, comme une possibilité don-
née aux hommes de rompre avec
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Donc voila pourquoi dans mon essai
de mettre ensemble cette absence
totale d'exigence et cette exigence
totale, jinterpréte |'exigence totale
sur la base de |'absence d'exigence,
sur la base du «salut».

Au niveau des épitres

Dans un deuxiéme petit chapitre,
je voudrais aborder les épitres mais
pas du tout pour vous donner, bien
entendu, une vue d'ensemble sur
'éthique évangélique au niveau des
épitres.

le vous disais donc tout & [|'heure
que si je vous donnais cet essai
d'interprétation cohérente de ['éthi-
que évangélique au niveau de la
tradition synoptique, c'était peut-
étre - et il faut en étre conscient- au
fond & la lumiére des épitres que
je le fais. Je suis autorisé a le
faire, je le répéte, parce que les
épitres, en particulier les grandes
épitres pauliniennes, se situent dans
leur rédaction avant la fixation de
la tradition évangélique. Je ne pense
pas qu'on puisse dire qu'elles aient
influencé matériellement les rédac-
tions évangéliques, mais néanmoins,
il me parait intéressant de voir dans
les épitres comment ce probléme
posé par la tradition évangélique
est plus ou moins éclairé.

Ma premiére remarque au niveau
des épitres et de ['éthique néo-
testamentaire sera de nouveau une
remarque historique.

Vous savez que, avant les grandes
épitres pauliniennes, qui se situent

entre les années 50 et 60, il y a
eu un bouillonnement considérable,
déja rédactionnel, de collections de
paroles de lésus, de textes liturgi-
ques, d'’hymnes, de confessions de
foi, etc...

Les grandes hymnes et les confes-
sions de foi, que nous redécouvrons
dans les épitres par I'analyse lit-
téraire, l'analyse de la forme, du
style, I'analyse terminologique, peu-
vent étre isolées et analysées. Elles
ont fait vivre les églises pendant
assez longtemps avant la rédaction
des épitres pauliniennes, Eh bien, je
dirai massivement que, dans toute
cette documentation, il n'y a pas
de morale ! Que vous preniez les
premiers versets de 1 Cor. 15, ou
la grande hymne christologique de
Philippiens, par ex. 2, ils ne compor-
tent pas en eux-mémes d'éthique,
ils chantent le Sauveur qui a obéi
et s'est abaissé jusqu'a la mort et
jusqu'a la mort de la croix, «c'est
pourquoi Dieu ['a élevé ».

Dans les hymnes qui apparaissent
dans les Pastorales et qui chantent
I'apparition, I'épiphanie du Sauveur,
qui sont si impressionnantes, il n'y
a pas d'éthique. Nous avons donc
I'impression que, avant les épitres
et dans ses premiéres années, le
christianisme naissant, dans son
etonnante variété, je ne veux pas
dire qu'il a vécu sans éthique et
sans morale, ce qui serait exagéré,
mais je constate quand méme, et
cela rejoint un peu ce que je disais
de la tradition synoptique, que ces
chants et ces confessions de foi
sont concentrés dans la célébration,
I'anamnése liturgiques, du Christ,
du Fils, dans son épiphanie pour
le salut des hommes et dans son
¢élévation a la dignité universelle.
Je pense que |'élaboration théolo-
gique, paulinienne en particulier, a
consisté, en y apportant sans doute
certaines grosses corrections, &
interpréter les hymnes primitives et
a essayé de dire ce que signifie
le Christ mort et ressuscité; il I'a
interprété, I'a repris, développé
d'une fagon a la fois polémique et
trés située dans des combats que
vous connaissez, soit en Galatie,
soit a Corinthe, soit & Rome mais,
au fond, je crois qu'on a beaucoup
exagéré en disant que Paul a été
I'initiateur ou le créateur de la théo-
logie chrétienne. Il a interprété, re-
pris tout cela, il I'a réinterprété en
insistant sur la foi.

La lettre aux Romains

Je ne prends que quelques exemples
ol apparait |'éthique, dans |'épitre
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aux Romains par exemple. J'étais
il y a quelques semaines dans une
paroisse oU la question sexuelle
se posait avec acuité au niveau de
la jeunesse mais aussi des respon-
sables de la communauté; on fai-
sait mention de I'épitre aux Romains
et il semblait que ['essentiel de
I'épitre aux Romains était la con-
damnation de I'homosexualité au
premier chapitre.

Dans I'épitre aux Romains, I'éthique
apparait surtout a partir du ch. 6
puis elle disparait comme vous le
savez et elle réapparait en force a
partir du chapitre 12. Je vous propo-
serai, tout & ['heure de prendre
I'ensemble, extraordinaire du point
de vue éthique, que constituent les
ch. 12, 13, 14 et 15 de |'épitre aux
Romains, jusqu'au verset 13 (12, 1 &
15, 13). On y voit la complexité
éthique, son «incohérence » appa-
rente. Un exemple : il nous est dit
d'abord qu'il ne faut pas nous con-
former au siécle présent (12, 1 s.)
et, sitdt aprés, il nous prescrit de
payer les impdts (13). N'est-ce pas
du conformisme que de payer les
impots 7

Cette incohérence n'est supportable
qu'a cause des chapitres 1 a 11.
Seul celui qui a été saisi par le
message de |'épitre aux Romains
dans les 11 premiers chapitres peut
vraiment se dire : «allons mainte-
nant dans les chapitres 12 et sui-
vants, cela ne va pas étre facile,
on ne sait pas trés bien ce qu'il
faut faire et quels sont les compor-
tements éthiques dans ce monde
greco-romain, comment se comporter
ici et la, et dans la famille, avec
les «forts » et les «faibles », etc...

La premiére lettre
aux Corinthiens

Second exemple épistolaire. Dans
la 1ére aux Corinthiens, je ne souli-
gne qu'un point, Ce qui est trés
trés intéressant dans les corinthien-
nes, c'est que Paul répond métho-
diguement & des questions qui lui
sont posées - cela se faisait beau-
coup d'ailleurs dans la synagogue -
par une délégation qui vient le re-
joindre probablement & Ephése, sur
des points trés précis qui sont le
mariage, les viandes sacrifiées aux
idoles, le cas d'inconduite au ch. 5,
les procés entre chrétiens, etc...
Mais Paul ne se limite pas du tout
a liquider d'autorité ces questions
en se pronongant sur les viandes
cultuelles ou les mariages, en eux-
mémes. Tout cela est immergé dans
une formidable réflexion sur I'a-
baissement de Dieu en Jésus Christ,
la faiblesse de Dieu ou la folie de
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Dieu plus sage que celle des hom-
mes. Bref Paul «refait» le chris-
tianisme pour ses correspondants
de Corinthe avec une pronfondeur
inégalable et inégalée et c'est a
l'intérieur de tout cela, de cette
réflexion sur l'asthénie de Dieu en
Jésus Christ, son propre ministére,
la pauvreté, la faiblesse de I'Eglise
de Corinthe qu'il aborde ces ques-
tions que Il'on appelle concrétes.
L'éthique particuliére n'est supporta-
ble que dans la mesure ou elle
est «noyée » dans la joie d'une in-
terprétation vraiment nouvelle de
I'Evangile, faite tout spécialement
pour les Corinthiens.

Ce n'est que, encadré dans cette
énorme élaboration originale de
I'Evangile, que tout cela a di étre
supportable pour les croyants de
Corinthe. Le cas classique des ma-
riages mixtes est typique. Il était
difficile de savoir qui pouvait prendre
I'initiative de la séparation... dans
quelle mesure le croyant devait
laisser & l'autre partenaire non-
croyant de prendre I'initiative de I'o-
pération... dans quelle mesure il
pouvait le laisser aller, s'il pouvait
se remarier ? Toutes ces questions
gue nNoOUs nous PosoONns encore, re-
Goivent des réponses fort précises.
Ce qui me frappe du point de vue
éthique, c'est qu'elles sont données
a lintérieur d'une communauté qui,
a l'occasion de ces questions éthi-
ques, est amenée & reprendre cons-
cience de I'Evangile dans des formu-
lations nouvelles,

Troisiéme point - Mais quand I'éthi-
que intervient positivement au ni-
veau des épitres, que se passe-t-il ?
Lorsque I'on a insisté sur la pre-

miére partie des épitres, ce qui me
frappe, c'est que cette éthique, au
fond, se développe a trois niveaux
principaux.

Ethique communautaire

— Tout d'abord au niveau commu-
nautaire, Qu'entend-on lorsque nous
disons que I'éthique évangélique ou
paulinienne est une éthique commu-
nautaire? |l me semble que I'on
entend trois choses a la lumiére
des textes : d'une part, I'apdtre ou
les écrivains néo-testamentaires s'a-
dressent & une communauté comme
telle. Bien entendu, dans ces com-
munautés, ils liquident ou éclairent
certains cas personnels, mais c'est
la communauté qui est interpellée
|et qui doit prendre ses responsabi-
ités.

Par exemple, texte classique, de
nouveau dans |'épitre aux Romains
sur le discernement éthique, Ro-
mains 12, 1 et 2: ['apbtre Paul
appelle les chrétiens de Rome a
exercer ensemble ce discernement
et ce renouvellement de I'intelli-
gence qui leur permetira de décou-
vrir la volonté de Dieu qui est bon-
ne et parfaite.

— Cette éthique est communautai-
re dans le sens qu'elle est appelée
au support, au respect des fréres,
a l'amour fraternel. C'est assez cu-
rieux lorsque I'on compare cela, par
exemple, aux textes esséniens, L'a-
pétre Paul nous donne constamment
I'impression que ce sera difficile,
que ses interventions ne seront pas
bien comprises, que des problémes
Se poseront encore et que, avant



toutes choses, il doit recommander
a ses correspondants le support, la
compréhension, I'amour fraternel et
que ce discernement doit étre ac-
compli dans ce support et cet amour
fraternel.

Et la famille ?

Au niveau que j'appellerai institu-
tionnel, les épitres abordent par
exemple la question de la famille,
mais vous savez dans quel contexte.
Voyez par exemple Ephésiens 5, ce
que j'aimerais surtout dire c'est que
I'apotre Paul ne «défend» pas la
famille. La bonne société, aujour-
d'hui compte sur I'Eglise, pour « dé-
fendre la famille ». Mais |'apbtre
Paul ne pose pas une définition
abstraite de la famille en disant
que c'est cela qu'il faut sauvegarder.

En parlant de la famille, de I'union
conjugale et des esclaves, il en
donne une image complétement re-
nouvelée, soit de la relation de
I'homme avec la femme ou il voit
I'image de ce que lésus Christ a
fait et fait encore pour son Eglise,
soit de la relation du pére avec les
enfants. Tout cela nous parait d'a-
bord trés conservateur et tradition-
nel mais ce n'est jamais la famille
comme telle, c'est la famile dans
une perspective nouvelle, régénérée,
complétement transformée de I'in-
térieur par I'Evangile.

L'Etat ?

La bonne question, & la lumiére de
ces textes, n'est pas : est-ce que
la famille a encore un sens ? Mais
quelle famille I'Evangile nous fait-il
espérer 7

Sur [I'Etat, Paul reprend une tradi-
tion de sagesse juive et rabbinique
sur le pouvoir des autorités. L'Etat
dont il est question dans Rom. 13
et dans 1 Pierre 2, est un Etat
étrange, placé dans une perspective
toute nouvelle : il est serviteur de
Dieu pour le bien. Reste a savoir
ce qu'est ce bien ! Dans 1 Timo-
thée 2, il est au service de la
piété « pour que nous puissions
vivre en toute piété = dit le texte.
Donc voila une finalité, un projet
pour I'Etat qui devait paraitre ex-
traordinairement inquiétant pour les
hommes du temps: dans 1 Tim. 2,
versets 1 a 6, aussitét aprés que
la priere ait été recommandée pour
les autorités, retentit la confession
fondamentale : il n'y a qu'un seul
Dieu, et un seul médiateur, préten-
tion des plus inquiétantes a I'uni-
versalisme de la seigneurie du

Christ et c'est ce qui allait déclen-
cher les grandes persécutions. Sur
ce point je dirai donc que le Nou-
veau Testament nous parait certes
conservateur mais surtout, rénova-
teur et que d'aucun Etat d'aujour-
d'hui l'on peut dire qu'il corres-
pond a la définition que Paul nous
donne ou que les épitres posté-
rieures nous donnent de la fonction
de [I'Etat.

Dernier point; un mot sur |'éthique
johannique.

L’éthique de Jean

Ce qui me frappe pour notre sujet
dans le johannisme, évangile et épi-
tres, c'est au fond cet essai, réussi
me semble-t-il, de simplification et
de concentration sur l'essentiel. le
mets tout de suite cela en paralléle
avec nos problémes d'aujourd’hui.
Nous souhaitons souvent étre dé-
barrassés de beaucoup de choses
dans I'Eglise pour ne vivre et n'an-
noncer que l'essentiel | Eh bien, a
ce moment-la, il nous faut lire
I'évangile de Jean et la 1ére épitre
de Jean : cette absence totale de
réglementation, et méme d’'éthique
particuliére, puisque toute ['éthique
est ramenée a |'amour fraternel.

Ou se situe ce johannisme si extra-
ordinaire ? En marge de |'Eglise des
premieres années? A lintérieur de
I'Eglise ? Voila le probléme. Et ol
devrait se situer aujourd'hui un chris-
tianisme johannique qui, au fond,
renoncerait a tout, sauf & |'amour
fraterne| et & la confession du Christ
«venu en chair» (1ére épitre de
Jean) ?

Le johannisme n'a pu étre élaboré
et vécu que dans un milieu particu-
lier, harcelé par le monde contem-

porain. Le rédacteur s'est dit, com-
me nous nous disons aujourd’hui :
il faut essayer de tout ramener a
I'essentiel, sinon nous allons nous
perdre soit dans un légalisme étran-
ger a I'exigence premiére de 'amour,
soit dans un spiritualisme individua-
liste ou le Christ-Jésus va se diluer
et perdre son identité.

Dans le johannisme nous avons donc
un essai de radicalisation, de sim-
plification mais non individualiste.
Je pense que Bultmann, dans son
admirable commentaire, en nous
montrant cette concentration sur l'in-
dividu interpellé et la décision de
la foi, a bien vu cette espéce de
simplification radicale du christianis-
me, cet abandon de mille choses
secondaires, comme |'eschatologie
« naive ». Mais dans Jean 15, par
exemple, s'il y a concentration sur
le Christ, on ajoute immédiatement
que demeurer en Christ n'est pas
une expérience « spirituelle ». De-
meurer en Christ, c'est garder ses
commandements et en particulier le
commandement d'amour fraternel, ce
qui est capital. L'exégése actuelle
est complétement divisée a ce sujet,
les uns insistant donc sur la com-
munion avec la personne du Christ,
les autres insistant sur le fait qu'il
n'y a de communion avec cette per-
sonne que dans la fidélité a ses
injonctions.

Il 'y a concentration sur la person-
ne, sur la communion avec le Christ
mais la personne en tant qu'elle a
parlé dans I'Histoire et a laissé des
instructions auxquelles il importe de
demeurer fidéle. Dans la premiére
épitre de Jean tout ceci se concré-
tise encore puisque le Christ auquel
on doit demeurer fidéle, c'est celui
dont la tradition johannique a la
garde pour les fidéles. Rester fidéle
au Christ - Jésus, c'est rester fidéle
a cet «enseignement originel ».
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L’ORIGINALITE DE LA MORALE CATHOLIQUE

par le chanoine

la morale est au cceur méme du

probléme  cecuménique  général.
C'est méme un domaine dans lequel
celui-ci devrait pouvoir se manifester le
plus facilement, en prenant conscience
de [l'importance somme toute mineure
des divergences existantes au plan de
I'éthique entre confessions chrétiennes.
Et de fait, en contraste avec la lenteur
du progrés cecuménique en matiére dog-
matique ou culturelle, les moralistes ca-
tholiques et protestants collaborent inti-
mement sans difficultés particuliéres (1).
'y a la un fait porteur d'optimisme,
mais facilement sousestimé, tellement
est tenace I'habitude de rarement envi-
sager ['cecuménisme au plan de ['éthi-
que chrétienne et de la réflexion théo-
logique qu'elle doit susciter. D'od ['in-
térét de cette recherche commune, &
partir d'une pratique éthique commune,
susceptible de revitaliser peut-étre I'cacu-
ménisme doctrinal. Trop habitués & vivre
en acceptant comme un fait allant de
soi la dichotomie entre dogmatique el
éthique, nous aurions tout intérét & re-
venir & I'enseignement soit d'un saint
Thomas, qui dans sa Somme théologique
n'a pas séparé dogme et morale (cette
derniére étant pour lui aussi théologique
que le premier), soit de Karl Barth qui
écrivait : « La dogmatique elle-méme est
éthique, et [éthique est dogmatique -
(2).

L'originalité de ['éthique catholique se
manifeste soit dans les « lieux » ou
cette éthique s'élabore et se vit, soit
dans un certain nombre de caractéristi-
ques de cette éthique issues de la crise
subie par la morale catholique depuis
la Contre-Réforme (3). Ce seront ces
deux aspects de notre probléme que
i'exposerai ici pour terminer par le re-
nouveau de la morale catholique suscité
par Vatican II.

L A spécificité confessionnelle de

Les Lieux
de la morale catholique

Le terme de « morale » peut recouvrir
deux significations bien différentes, cor-
respondant aux deux « lieux » de sa
naissance et de son expression. En
effet, par morale on peut d'abord dé-
signer les idées morales et leur formu-
lation dans des normes ou lois, inté-
grées plus ou moins dans un systéme
moral & la recherche d'une cohérence
et rationalité dans ce qui est prescrit.
On parlera ainsi, par exemple, des idées
morales de saint Paul (aspect notion-
nel). Ensuite, le mot de « morale » peut
désigner les moeurs réelles, le compor-
tement éthique concret ; c'est la morale
vécue (aspect existentiel). Remarquons
qu'un décalage plus ou moins grand
peut se créer entre ces deux lieux de
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la morale, soit chez ceux qui la for-
mulent en ne la vivant pas eux-mémes
(tels les Pharisiens du temps de Jésus),
soit chez des sujets qui contestent par
leur comportement le bien - fondé d'une
prescription (ainsi, la contestation autour
d'Humanae vitae, sans parler de la légi-
timité des coutumes contraires & certai-
nes lois canoniques).

a) La morale formulée

Voyons maintenant comment la morale
catholique fonctionne en ses deux ins-
tances. Pour ce qui est du premier lieu,
celui de la législation, de la morale
formulée et dite, il convient de rappeler
d'abord que jadis les communautés chré-
tiennes jouaient un réle essentiel en ce
domaine. Il y avait comme une sorte
de remontée de la base vers le som-
met ; d'olr l'origine coutumiére de nom-
breuses lois canoniques, [autorité se
contentant bien souvent d'officialiser
aprés coup un comportement éthique
communautaire se voulant exprimer I'idéal
évangélique ; c'est la vieille doctrine
bien oubliée de la « receptio legis »
(bien des réformes litugiques actuelles
n'ont fait que rendre obligatoires des
expériences antérieures, tentées au sein
de communautés de fagon plus ou moins
« sauvage »). Mais actuellement, & part
quelques cas limites bien précisés par
le droit canonique, le lieu habituel de la
formulation éthique est la hiérarchie,
essentiellement le Saint-Siége (le Con-
cile général constitue un lieu trés limité
dans le temps) et, dans des limites qui
tendent & s'élargir, les colléges épisco-

paux, Les conséquences de cette struc-
ture hiérarchique seront vues plus loin.

Il importe pour notre propos de dire un
mot jci d'un facteur essentiel, souvent
oublié, mais efficace en ce lieu de nais-
sance de la morale ; c'est le réle joué
par les théologiens moralistes qui, en
fait, font la doctrine. A ce sujet, on
peut noter que le réle doctrinal de ces
experts a beaucoup varié ; si au Moyen
Age ils remplissaient vraiment une fonc-
tion de magistére (4), du joun ou cette
fonction a été centralisée et réservée
a la hiérarchie dans un sens autoritatif,
leur réle a été limité & deux types
d'interventions : certains d'entre eux ont
été chargés d'inspirer le magistére hié-
rarchique (se souvenir & ce sujet de
I'importance du réle joué par les experts
a Vatican Il) ; actuellement, en raison
du caractére subalterné imposé a la
théologie (qui fait partie de I'Eglise dite
= enseignée ») de tels experts auprés
des commissions soit romaines soit épis-
copales ne sont pas représentatifs de
I'ensemble de leurs collégues ni des
facultés de théologie ; ils sont choisis
parmi les moins contestataires ; et pré-
vaut souvent ['impression que, si cer-
tains de ces experts ont effectivement
fait évoluer les idées de la hiérarchie,
ils sont consultés pour fournir une justi-
fication théologique & des orientations
ou des prises de position officielles (pour
ne pas dire & I'idéologie régnante). Quant
aux autres théologiens moralistes, long-
temps réduits & commenter les déci-
sions de ['autorité, le fait qu'ils sont
généralement enseignants (de faculté ou
de séminaire) limite leur indépendance
a l'égard de la hiérarchie. S'ils veulent
contester, c'est alors & partir du lieu
suivant,

b) La morale vécue

On entre ici dans un domaine difficile
& cerner, celui de la morale vécue par
le Peuple de Dieu dans sa diversité.

(*) Professeur & la Faculté de théologie
catholigue de Strasbourg; Président de
I"Association théologique pour I‘étude de
la morale (ATEM).

(1 Clest ce qui se réalise dans diverses so-
cietes de théologiens moralistes, par
exemple celle & majorité catholique,
I"ATEM (association théologique pour I'étude
de la morale) dont le vice-président est
protestant, ou celle d'origine protestante

(et bien internationale), la « Societas
ethica »,

(2) Kirchliche Dogmatik, t. 1, 2e part., 3e
édit. Zurich, 1965, p. 888.

(3} Pour plus de détails, voir l'ouvrage cecu-
ménique de C YANNARAS, R. MEHL,
J.-M. AUBERT, La loi de la liberté. Evan-
gile et morale, Paris, Mame, 1972, oil
nous aveons écrit le chapitre sur «La
morale catholique est-elle évangélique ? »
(p. 119-158),

(4) Woir la-dessus l'article de Y. CONGAR,
Histoire du mot magisterium, dans Conci-
lium, 1976, ne 117, 129-141,



Avec ['actuel pluralisme culturel, avec
surtout l'existence de divergences dans
l'opinion catholique (la contraception,
I'avortement, |'option socialiste, etc), il
devient plus difficile de parler de spéci-
ficité catholique au plan éthique. Cette
morale vécue dépend beaucoup de réali-
tés locales, nationales, du degré d'évo-
lution des idées religieuses face au
monde sécularisé qui, inévitablement, in-
fluence les catholigues selon leurs sen-
sibilités  particuliéres, pour provoquer
des réactions soit de rejet soit d'ac-
ceptation.

Il faut avouer que jusqu'a Vatican Il
cette opinion catholique était générale-
ment conservatrice, & part une faible
minorité de chrétiens dits « sociaux ».
En certains cas elle refusa méme de
suivre les directives du Saint Siége vers
une légitime évolution : tel le refus des
catholiques frangais de suivre le pres-
sant encouragement de Léon Xill & se
rallier a la République, ou la conspira-
tion du silence qui suivit la publication
de l'encyclique sur la condition ouvriére
« Rerum novarum » du méme pape, légi-
timant le constat d'échec formulé par
Pie XI (« le plus grand scandale de
I'Eglise est d'avoir, au XIXéme siécls,
perdu la classe ouvriére »). Par contre,
depuis ['ouverture vers plus de liberté
et de responsabilité signifiée par Vati-
can ll, on a assisté pour la premiére
fois avee « Humanae vitae = & la con-
testation assez générale d'un document
officiel. Il y a donc au sein de ce lieu
éthique fondamental, qu'est le Peuple de
Dieu, une plus grande indépendance
(certains parleront de flottement), qui
diminue d'autant ce qu'avait de spécifi-
que la morale vécue catholique.

Ce constat se retrouve, au méme plan
de la morale vécue, dans un phénoméne
de convergence interconfessionnelle, en
lequel on pourrait voir un gain pour
I'cecuménisme. En effet, face aux inter-
rogations que pose I'évolution des meeurs
dans la société ambiante, on rencontre
dans les deux confessions, catholique
comme protestante, un échantillonnage
voisin de réponses, exprimant la méme
gamme de tendances, allant du progres-
sisme marginal & [intégrisme le plus
farouche, en passant par toute la majo-
rité silencieuse groupant aussi bien des
esprits ouverts au changement que
d'autres surtout sensibles au respect de
la tradition. Le -catholicisme n'a pas
l'apanage de ce pluralisme ; on le re-
trouve dans les Eglises de la Réforme
qui l'ont toujours plus ou moins vécu.
Aussi, en bien des cas, le clivage éthi-
que n'est plus a situer entre les con-
fessions, mais il les traverse d'une ma-
niére similaire. Il y a l& peut-étre un
visage de ['cecuménisme pratique qu!
mériterait plus d'attention, en particulier

celui qui rapproche catholiques et pro-
testants, soit dans la voie du progres-
sisme, soit dans l'attachement & certai-
nes options intégristes identiques (méme
si les motivations ne sont pas exacte:
ment les mémes).

Ces nuances étant rappelées, il n'en
reste pas moins que, lorsqu'on parle
de spécificité confessionnelle & propos
de la morale catholique, c'est essentiel-
lement de la morale formulée par ['auto-
rité ecclésiale dont il est question, C'est
ce qu'il nous faut voir maintenant.

Quelques traits
de la morale catholique

Une constatation domine tout ce pro-
bleme : ces caractéristiques de la mo-
rale catholique, apparues en général
depuis la Contre-Réformes, sont mar-
quées par un tel contexte historique,
souvent de nature polémique. Par ail-
leurs, leur renforcement a coincidé avec
une crise de la théologie morale ayant
quelque peu abandonné la structure et
les ambitions que lui avait léguées le
Moyen Age. En évoquant ces traits, nous
ne devrons pas oublier qu'ils sont de
plus en plus adoucis dans I'évolution de
I'Eglise catholique moderne ; ils con-
cernent moins le contenu de la morale
que la maniére de la prescrire, de la
vivre avec une sensibilité propre, et de
la légitimer & ['aide d'une problémati-
que particuliére. Enfin, en parlant de ces
caractéristiques, il ne faudrait pas n'en
voir que le cété négatif. Bien de ces
traits sont apparus comme des réponses
adaptées & des problémes réels. lls ne
sont criticables que dans la mesure ol
on les maintiendrait dans les excés qu'ils
signifient de nos jours.

a) L'autoritarisme

Cette expression signifie ici I'excés de
centralisation dans la régulation éthique,
de la part d'une autorité donnant le soup-
con de se considérer comme auto -
suffisante. Cette tendance a une loin-
tane origine historique, la fonction de
I'Eglise dans la société médiévale.

Cette société globale, constituait, en
terme technigue, la Chrétienté, vocable
qui désigne a la fois une réalité politi-
que et une réalité religieuse indissolu-
blement unies; dominée par le primat
des valeurs religieuses et de la théo-
logie, elle était vraiment sous la mou-
vance de [autorité de ['Eglise (Papes
et évéques). Certes la dualité des pou-
voirs et des ordres : le temporel et le
spirituel, était toujours fermement main-
tenue, mais au service d'une unité glo-

« Merci
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bale garantie par le Pape, dont ['em-
pereur et les rois étaient avant tout le
« bras séculier ». Boniface VIl dans sa
fameuse Bulle « Unam Sanctam », pré-
cisait bien: « Ainsi I'Eglise (= la chré-
tienté) une et unigue, ne forme gqu'un
seul corps. Elle n'a pas deux tétes, tel
un monstre, mais une seule : a savoir
le Christ et son vicaire Pierre, et donc
le successeur de Pierre... La puissan-
ce de celui-ci comprend deux glaives
(= symboles du pouvoir), le spirituel et
le temporel... L'un et [lautre glaives
appartiennent a la puissance ecclésiasti-
que, mais celui-ci (le temporel) est tiré
pour ['Eglise, celui-la (le spirituel) par
I'Eglise » (5). .

Dans une telle conception théocratique
de la chrétienté, les hommes d'Eglise
exercaient une véritable régence sociale
et culturelle ; primitivement, la carence
des pouvoirs politiques ‘et ['absence
d'hommes compétents en dehors des
clercs (en qui se survivait un peu la
culture antique) justifiaient la prépondé-
rance de ceux-ci dans |a gestion des af-
faires temporelles, sans parler de I'effort
civilisateur pris souvent en charge par
les grands ordres monastiques. Mais,
dans la suite, méme face & la contes-
tation grandissante de lal part des hom-
mes politiques, surtout lors de la dé-
composition du Moyen Age, cette tutelle
cléricale continua & s'exercer sur |a cul-
ture et les moeurs. L'Eglise était alors
vraiment mere et éducatrice de cet uni-
vers occidental chrétien,

Et inévitablement, quand le monde des
Temps modernes secoua cette tutelle
par des contestations en tous domaines
(la science avec Galilée, la religion avec
la Réforme, la culture avec I'Encyclopé-
die, la politigue avec la Révolution
francaise, etc) la réaction cléricale ful
de s'opposer a cette évolution en ren-
foncant ['autorité ecclésiale. La progres-
sive laicisation du monde temporel, des
meeurs et des institutions, amena I'Eglise
a Insister sur la discipline et le devoir
d'obéissance, trouvant facilement dans les
monarchies absolues ambiantes (et les
spéculations de leurs légistes) des « mo-
déles » juridiques de gouvernement. D'ol
alors [I'extension d'une conception du
pouvoir ecclésial calquée sur celle du
pouvoir monarchique, de type autorita-
tif, descendant et pyramidal. Aussi, de-
vant un monde qui échappait de plus en
plus & leur emprise et & leur gérance,
les hommes d'Eglise furent tentés & la
fois de copier les modes civils de gou-
vernement et de se replier sur les ins-
titutions passées qui avaient fait leur
preuve, en invoquant de plus en plus
I'argument d'autorité, c'est-a-dire le poids
d'une autorité dont la seule justification
serait elle-méme (6). On peut certes
expliquer cette insistance par les cir-
constances historiques : le péril possible

(5) Texte dans M. PACAUD, La Théocratie,
Paris, Aubier, 1959, p. 270.

(6) On retrouve encore
conception chez Pie
tion de 1954 : « Celui que ne convain-
quent pas les arguments apportés par
une ordonnance de I'Eglise garde malgré
fout l'obligation d'obéir » (Contexte et
référence dans notre ouvrage : Loi de
Dieu, lois des hommes, Paris, Desclée,
1964, p. 78).

lus ocu moins cette
Il dans une allocu-



pour la foi des chrétiens que semblaient
constituer les innovations du monde mo-
derne .(on connait le mot de A. de Toc-
queville : « L'Eglise est seulement atten-
tive aux inconvénients potentiels de la
liberté, mais peu & ce qu'elle peut re-
présenter de progrés actuel »). Mais,
outre qu'une telle conception n'est guére
conforme avec la relation qui doit ré-
gner entre autorité et communauté, elle
devait s'avérer néfaste aussi bien pour
les fidéles que pour I'autorité.

En effet, ce primat donné & [autorité,
et qui est la base de lautoritarisme, a
profondément marqué la conscience ca-
tholique, toujours & la recherche de la
garantie de [autorité supérieure pour
prendre une décision a propos de pro-
blémes moraux. Cette fuite devant les
responsabilités de la part des fideles,
outre qu'elle privilégiait ['immobilisme et le
statu quo, donne méme [l'impression que
pour bien des chrétiens [idéal moral
seraif de n'avoir jamais a choisir, s'en
remettant & une autorité qui prévoierait
tout, ce qui est la négation de la voca"
tion méme du chrétien, agir non plus
comme un esclave, mais comme un fils
de Dieu, créé a son image. Méme sl
Vatican Il a retrouvé une conception
bien plus évangéligue de [I'autorité
au service du Peuple de Dieu, les vieux
réflexes jouent toujours et contribuent
& une crise de l'autorité dans ['Eglise,
surtout chez les jeunes, qui au nom
des excés de [‘autoritarisme sont tentés
de méconnaitre la nécessité d'une auto"
rité ecclésiale.

b) Le juridisme

Depuis longtemps déja on a dénoncé
I'envahissement de notre théologie mo~
rale par le juridisme depuis le XVlléme
siécle ; plusieurs fois cette accusation
a été rappelée durant le Concile. De quoi
s'agissait-il en fait 7 Ce fut essentielle-
ment un rétrécissement de perspective.
Dans une société officiellement chrétien-
ne (climat de chrétienté), I'enseignement
de la morale n'était pas tenté de se dé-
ployer dans une vue prospective des
choses (le statu quo paraissait définitif),
mais était congu essentiellement en vue
de la confession et donc de fagon in-
dividualiste (primat de la casuistique).
Le but essentiel de cette science morale
est le péché et ce qu'il faut éviter pour
y tomber ; jadis, dans les grandes syn-
théses scolastiques, la morale -avait une
plus noble ambition : aider la construc-
tion positive de I'étre moral, par |'étude
des vertus & développer. Désormais c'est
autour des commandements de Dieu et
de [I'Eglise, c'est-a-dire de la loi que
tout s'organise. L'essentiel est alors de
déterminer la frontiére entre le permis
et le gravement défendu ; jusqu'otr peut-
on aller sans enfreindre la loi ? Inévi-
tablement, celle-ci ne pouvait apparaitre
qu'en opposition dialectique avec la lir
berté ; ce qui était gagné par I'une
était perdu par l'autre. D'ot, en une telle
conception abatardie, [insistance mise
sur un aspect de la loi morale qui, pour
un Saint Thomas, n'entrait pas dans sa
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définition, I'obligation ou contrainte [é-
gale,

Parallélement, dans le monde profane,
I'extension de la conception Kantienne
de la morale, par son culte de |'impé-
ratif catégorique qu'est le devoir, contri-
buait a accroitre l'aspect volontariste
de la morale. La loi morale, ou toute
loi positive n'apparait alors comme telle
quinspirée par une autorité ; son lien
avec la finalité et I'épanouissement de
I'homme est rejeté dans l'ombre. De
norme destinée a étre assumée de l'in~
térieur par des étres libres et respon-
sables, la loi ne se proposait plus que
sous le patronage de la contrainte et
de la sanction possible. Toute la vie
morale semblait alors consister en des
comptes & rendre ou en des infractions
a éviter ; de pédagogue elle était de-
venue gendarme. On comprend alors
qu'une telle science morale ait de moins
en moins exercé d'attrait sur une société
qui découvrait peu a4 peu le sens de la
liberté ; en effet, « présenter ainsi la
vie morale et la vie chrétienne comme
un systeme de contraintes, un mors, un
carcan, c'est inviter les ames a les pren-
dre en haine, alors qu'en leur réalité
authentique elles sont amour et oie »
(Sertillanges).

¢) Une morale «naturalisée »

Mais surtout cette morale parait assez
peu influencée par ['idéal de I'amour
évangeélique ; son enseignement se dé-
veloppait dans une perspective purement
naturelle. A lire maints traités de mo-
rale, on peut se demander ce qu'ils ont
de spécifiquement chrétien ; la lumiére
de la foi parait bien absente, la charité
y est reléguée en un traité particulier,
au lieu qu'elle devrait tout animer. On a
I'impression d'un systéme développé en
vase clos, ol les motifs rationnels avan-
cés sont plutét des arguments d'autorité
que l'on se repasse de manuel en ma-
nuel. On comprend que, & notre époque
si soucieuse de renouveau biblique et
du développement des sciences humai-
nes (celles qui étudient I'homme réel),
une telle présentation de la doctrine
morale ne touche plus guére nos con-
temporains, tentés de passer alors a I'ex~
tréme opposé, & une morale de situation,
existentielle et se voulant plus conforme
a [lidéal évangélique, d'authenticité et
d'engagement personnel.

Le résultat le plus net d'un tel appau-
vrissement et « réduction » de ['ensei
gnement moral chrétien, encore trop in-
capable de se « ressourcer » évangéli-
quement, est la persuation que l'on ren-
contre de plus en plus fréquemment
d'une opposition fondamentale entre loi
morale et Evangile. Bien des chrétiens
éprouvent de plus en plus de difficultés
& concilier la contrainte inhérente a

toute loi et la liberté des enfants de
Dieu : la conversion du coeur, le primat
de I'amour, le caractére unique de cha-
que vocation, de chaque relation de
toute dme avec Dieu (« J'ai versé telle
goutte de sang pour toi »), le caractére
essentiellement dialogal de cette rela-
tion, tout cela suppose une sponta*
néité fonciére, un engagement personnel
qui peuvent sembler difficilement conci-
liables avec I'idée de loi morale égale-
ment valable pour tous et se présent
tant avec un caractére de contrainte. De
la & estimer caduques de nombreuses
prescriptions morales, ou tout au moins
contestables dans chaque cas particylier,
il n'y a qu'un pas, allégrement franchi
par beaucoup.

d) Des mceurs chrétiennes
déshumanisées

Si, aprés la systématisation doctrinale,
on passe a la vie morale elle-méme,
celle vécue par tant de générations chré-
tiennes et qui est encore le fait de
bien de chrétiens actuels, on aboutit &
une constatation similaire, qui explique,
un peu avec le divorce entre ['Eglise et
le monde, la dépréciation de notre mo-
rale : morale surtout individuelle, authen-
tique certes et vécue souvent avec aus®
terité et charité, mais & laquelle a trop
souvent manqué une dimension, celle de
I'homme comme étre social, et cela & un
des tournants les plus décisifs de son
histoire. D'ot une caractéristique de
cette morale qui expligue le peu d'in-
fluence qu'elle a eu sur le monde nou-
veau, sur la mutation de civilisation,
inaugurée par la révolution technique et
industrielle : celle d'avoir été plus ou
moins « déshumanisée », morale désincar-
née et d'évasion. Elle restait fermée aux
valeurs humaines les plus significatives,
par exemple la liberté, le travail ou
I'amour comme si ces valeurs n’avaient
rien & voir avec le salut.

Toute nouveauté paraissait une atteinte
au statu quo, et déclenchait une attitude
de repli, de refus et d'évasion du monde
considéré comme mauvais et inquiétant :
on ne voyait pas qu'en fait c'était sou-
vent le ferment du message évangélique
qui le travaillait, pour plus de justice,
plus de vérité humaine (par ex. il a
fallu attendre « Pacem in Terris » pour
que nous reconnaissions l'origine chré-
tienne de la notion de droit de I'hom-
me ; entre temps nous l'avons laissé
dépérir et exploiter par d'autres, aux-
quels nous serions mal venus de repro-
cher leurs autres erreurs). La part réelle
d'erreur et de mal dans cette évolution
du monde moderne, nous l'avons déme-
surément grossie, au point de ne pas
voir I'émergence des valeurs positives.
Le mot de Nietzsche résume cette pas-
sivité éthique trop longtemps cultivée
dans le catholicisme : « Le chrétien est

lités marquantes de la foi
et Fernand Portal.
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un inutile, un séparé, un résigné ; il est
étranger au travall de la terre =. A force
de nous persuader que |e chrétien n'étail
pas du monde, nous avons oublié qu'il
était dans le monde.

Le renouveau post-conciliaire

Vatican Il a amorcé un puissant mouve-
ment de renouveau qui a fortement in-
fléchi les traits caractéristiques de la
morale catholique traditionnelle évoqués
plus haut. Ne pouvant faire ici une
analyse détaillée de cette évolution qui
est loin d'étre achevée, on se conten-
tera de quelques annotations.

a) Un climat d'incertitude

A considérer ['aspect le plus visible,
celui de la morale vécue (voir plus
haut, les lieux de la morale), on doit
constater qu'en une telle phase de re-
nouvellement, bien des chrétiens se sen-
tent désorientés; n'étant pas entrés
suffisamment dans le sens profond de
la démarche conciliaire, spécifiquement
évangélique, et manquant aussi d'infor-
mation, ils ne savent souvent plus a
quoi ou a qui se fier. Et le recours aux
anciens ouvrages de morale s'avére sou-
vent inefficace ; on n'y trouve guére les
éléments de réponse a des problémes
nouvaux, & des situations en plein chan-
gement, & la nécessité de penser et de
s'engager en fonction davantage d'un
futur a construire que d'un passé é
répéter. Et d'ailleurs le recours a l'auto~
rité de la hiérarchie renvoie souvent le
fidéle a sa popre responsabilité, Trés
souvent on se refusera & lui donner
des régles bien confortables qui le dis-
penseralent de choisir ; ainsi on ne
proposera plus une politique chrétienne
bien précise a suivre docilement, mais
une pratique chrétienne de la politique,
ce qui est tout autre chose (le choix de
cette politique restant libre & [l'intérieur
de limites tracées par la foi).

Cette incertitude aboutit alors a la for
mation de diverses tendances dans les
choix éthigues, qui & la limite se concré-
tisent en de violentes oppositions. Ainsi
de nombreux catholiques, soucieux de
reprendre le contact avec [e monde mo-
derne, sont tentés de le faire en re-
jetant plus ou moins les anciennes régles
morales, trop marquées par les traits
qu'on a évoqués plus haut. Cet agnos-
ticisme moral aboutissant souvent & un
relachement, pour ne pas dire & une
débandade, renforce les tenants de la
tradition dans leur rigorisme et leur
intransigeance. On a ainsi d'un cdté une
morale chrétienne entiérement humanisée,
« horizontale », qui, a force de vouloir
se présenter comme intégrant les aspira-
tions de I'homme, en vient a perdre tout
contenu propre, toute spécificité. De
l'autre c6té, on a une morale figée,
raidie dans ses principes, se refusant
a4 voir les problémes réels, au nom du
respect « vertical » de la transcendance
de la loi de Dieu. Dans les deux cas,
il n'y a plus vraiment de morale chré-
tienne. Car, si la morale est faite pour
aider les hommes a mieux vivre la
volonté de Dieu, la premiére tendance,

en diluant la morale chrétienne dans
I'agir commun des hommes, vide cette
morale de sa spécificité et ['empéche
d'étre un témoignage de foi vécue.
L'autre tendance, en réduisant la mo-
rale & une piéce de musée ou a un
carcan, la coupe de la vie réelle et en
signe l'acte de décés.

b) Une morale en recherche (7)

Face a ces excés, [actuelle morale
catholique, dans les trois lieux ou elle
se détinit (la hiérarchie, les theéologiens
moralistes, les chrétiens engagés) cher
che & retrouver son vrai visage, dans
I'esprit de Vatican Il. En bref, on peul
dire qu'elle le fait en faisant converger
deux orientations : d'abord retrouver sa
source évangélique, en se voulant étre
avant tout une morale de la charité (aga-
pé), une morale finalisée et soutenue
par I'amour évangélique de Dieu et du
prochain, morale dialogale dont la per-
sonne de Jésus Christ est le centre et
le modéle, Ensuite, c'est une morale
d'incarnation, c'est-a-dire engagée dans
un combat pour un monde meilleur et
plus humain et fraternel, donc morale
de libération de I'homme ; ce qui en-
traine comme conséquence la légitimite
d'un certain pluralisme éthique, provoqué
par les divergences possibles dans les
analyses du réel humain & transformer
(impact des sciences et des « praxis =»
humaines). La convergence de ces deux
orientations est percue comme ne pou-
vant se réaliser que communautairement ;
aussi, fuyant 'l'individualisme d'antan,
cette morale se veut étre morale d'Eglise,
portant témoignage de la présence de
I'Esprit de Dieu au sein de son peuple,
au service duquel s'est définie l'autorité
ecclésiale. Ce primat donné & [laspect
communautaire, loin d'étouffer les per-
sonnes, est la meilleure garantie de leur
promotion ; car la personne, de par son
caractére relationnel, ne peut s'épanouir
et croitre que dans son milieu humain
gu'est la communauté, comme lieu d'é-
changes et de partage.

Cette morale est d'autant plus en re-
cherche qu'elle est consciente d'avoir &
répondre & un véritable appel éthique qui
se discerne dans le monde ambiant. Cet
appel se manifeste a travers ftous les
mouvements les plus significatifs de
notre temps : aspiration vers plus de
Justice sociale, entre individus, entr¢
classes, entre nations, victimes de crian-
tes inégalités. Cet appel éthique remel
en honneur un trait caractéristique de la
morale traditionnelle bien décrié, le ca-
ractére objectif de toute loi morale. De
fait, les hommes qui, de nos jours, lut-
tent pour plus de justice, pour un monde
plus fraternel, le font dans la persua-
sion que cette exigence ne dépend
pas des appréciations de chacun. Sinon,
ce serait se résoudre 4 ne pas pouvoir
condamner les crimes nazis, les tortu-
res, les oppressions politiques de tous
ordres. L'absence de repére, d'échelle
de valeurs objectives, stopperait au point
de départ toute lutte, toute protestation,
toute contestation de ce qui est res:
senti comme un mal. Cette émergence
de l'objectivité de la morale (et de sa
nécessaire universalité) éclate aussi bien
& propos de la lutte contre le sous -

développement, contre le racisme que
dans le probleme posé par la crise écor
logique.

Or, ce souci de l'objectivité, contre toute
interprétation subjective, a été un des
points majeurs de la morale catholique
de ces derniers siécles, sous la forme
de sa doctrine de la loi naturelle. Certes,
il y a beaucoup a dire sur les fausses
interprétations auxquelles a donné lieu
cette docirine (réductions, déformations,
etc). Mais il n'en reste pas moins qu'elle
seule permet de traduire le service de
I'homme qui est le but de toute morale ;
car il s'agit de défendre et d'atteindre
en tout homme son égale dignité et ses
droits fondés sur une égale destinée,
celle de croitre en imitation du divin
modéle. Cette doctrine se situe en con-
tinuité avec celle de la création, comme
toile de fond de toute I'histoire du salut
La caractéristique de « naturalisme »
don [l'aspect négatif a été signalé plus
haut, ne doit pas nous faire oublier le
positif qu'elle signifie : la réalité hu-
maine dans son originalité native. C'est
ce qu'avait bien percu D. Bonhoeffer,
lorsqu'il écrivait : « Dans ['éthique pro-
testante, on a discrédité la notion de
naturel. Pour d'aucuns elle se perdait
totalement dans la nuit de liniquité gé-
nérale ; pour d'autres, au contraire, elle
brillait de I'éclat des origines. Ces deux
tendances abusives eurent pour consé-
quence ['élimination compléte dans la
pensée protestante de cette notion, qui
fut abandonnée & ['éthique catholigue.
Cela signifiait une lourde perte pour la
pensée protestante, qui se trouvait dé-
sorientée devant les questions pratiques
de la vie naturelle » (8). Cette insis
tance sur ['objectivité de la loi naturelle
est assurément un trait spécifique de la
morale catholique mais & condition d'étre
replacé dans le contexte du salut en
Jésus Christ et de vouloir signifier tout
I'homme, et non seulement son aspeci
biologique (sens cartésien de « nature »
opposé & « liberté ») comme on le fail
spontanément quand on parle de <« na
ture = (9).

A travers cette recherche tatonnante de
la morale catholique, pour & la fois re-
trouver I'Evangile et retrouver I'homme,
c'est tout I'esprit de Vatican Il qui est
en ceuvre; c'est ce que soulignait Paul VI,
dans son discours de cléture du concile
(7 déc. 1965) : « La richesse doctrinale
du concile ne vise qu'a une chose :
servir I'homme. |l s'agit, bien entendu,
de tout homme, quels qu'en soient sa
condition, sa misére et ses besoins.
L'Eglise s'est pour ainsi dire proclamée
la servante de ['humanité.. La religion
catholique et la vie humaine réaffirment
ainsi leur alliance, leur convergence vers
une seule réalité humaine ».

(7 Nous avons tenté de tracer ['itinéraire
possible d'une telle morale dans notre

ouvrage : « Vivre en chrétien au XXe
si¢écle, Salvator, tome ler . Le sel et la
terre, 1976 ; tome 'll : L'engagement du
chrétien amour, économie politique,
1977.

(8) Eﬂliﬁn:_. Genéve, Labor et fides, 1965,
P. .

(?) Pour un essai de clarification de cette

doctrine, wvoir notre article Pour une
herméneutique du droit naturel, dans
Recherches de science religieuse, 1971,
ne 3, 449-492.
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SPECIFICITES CONFESSIONNELLES
PROTESTANTES

les quatre points de mon exposé,

que le sujet m'a fait hésiter long-
temps pour répondre positivement a ['in-
vitation qui m'avait été faite

J E dois expliquer, avant d'entamer

Ce probléeme doit en effet étre abordé
a des niveaux différents; c'est ainsi
qu'il y a, par exemple, la recherche
des théologiens... mais si on se met
a lire les théologiens, on s'apergoit
qu'ils sont d'école ou de tendance ex-
trémement différentes ; alors ol est I'é-
thique réputée catholiqgue ou protestan-
te ? Ou bien on se plonge dans l'étude
des canonistes, alors la... pour une
sensibilité protestante on a des sur-
prises assez curieuses !

Il 'y a aussi les documents officiels
des Eglises mais ils sont, en référence
a tel ou tel événement trés localise
sur la planéte et trés circonstancié dans
I'histoire, Alors, comment faut-il inter-
préter ces documents officiels ?

Enfin il y a la pratigue commune des
gens réputés protestants ou catholiques
et, 1a, on pourrait faire toute une étude
sur les «on-dit =,

Je pense & l'article récent du P. Congar
sur le livre « Le mal frangais », dans les
« Informations Catholiques Internationa-
les»: il y a des considérations extré-
mement suggestives sur la fagon dont
un certain catholicisme a pu modeler
un certain type dhomme et la fagon
dont un certain protestantisme a pu
modeler aussi un certain type d’homme.

1) Y a-t-il une éthique
spécifiquement protestante ?

Pour préparer cet exposé je me suis
astreint, bien siir, a8 toute sorte de lec-
tures et de recherches et il me semble,
aprés avoir vérifié ainsi un certain nom-
bre de choses que je pressentais, qu'on
pourrait dire trois choses sur ces grandes
orientations protestantes.

® Il y a, et cest assez remarquable,
une sorte de fondamentalisme biblique.
Je vais m'expliquer en commengant par
une anecdote: il y a quelgues mois, un
enseignant de CES a interpellé vigou-
reusement une jeune fille protestante,
dont il savait que le pére était pasteur,
en lui disant qu'elle commettait une er-
reur fondamentale en osant porter des
pantalons alors que dans le livre du
Deutéronome il est prescrit que la fem-
me ne doit pas porter des costumes
masculins et I'homme des costumes
féminins ... Bien sir, il y a de quoi
sourire, mais il y a 1a un réflexe assez
typiquement protestant de vouloir dé-
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duire d'un enseignement de la bible, et
directement, un enseignement éthique.

Plus sérieux que la remarque sur les
pantalons portés par les jeunes filles,
on peut dire qu'une pente naturelle de
la pensée protestante, en général ré-
formée, est de déduire de la bible ou
bien des ordonnances ecclésiastiques ou
bien des ordonnances civiles.

Le Pére Aubert dit qu'a son avis Calvin
était un grand homme et que nous
devons, conjointement, protestants et
catholiques, le considérer comme un
Pére de I'Eglise, je suis tout a fait
d'accord avec Iui mais je dirai quand
méme qu'il y a dans la tradition calvi-
niste, ce réflexe de déduire de I'en-
seignement biblique des choses extré-
mement concrétes pour le temps pré-
sent, soit civiles, soit ecclésiastiques ;
jlirai jusqu'a Karl Barth dont vous vous
rappelez, qu'il a écrit un livret extréme-
ment intéressant, « Communauté chré-
tienne et Communauté civile », et ol il
y @ une tentative, peut-étre pas pour
déduire de |a bible quelque chose qui
concerne la vie des Etats mais au moins,
de trouver des analogies qui portent un
enseignement direct. Je cite:

= Faire apparaitre le rapport analogi-
que mais extrémement concret qui existe
entre le message chrétien et certaines
attitudes ou décisions politiques préci-
ses ».

® Il vy a une deuxiéme ligne que
j'appellerai une séparation dangereuse.
Depuis une vingtaine d'années on a dit,
a tort et & travers, dans le protestan-
tisme: il ne faut surtout pas que les
chrétiens vivent dans le ghetto que
pourrait constituer une Eglise, il faut

qu'ils aillent dans le monde et que, la,
ils agissent comme des hommes et des
femmes responsables. On I'a tellement
dit, qu'on l'a fait et on a toute une
génération de gens extrémement attentifs
a leurs responsabilités dans la société
mais trés souvent coupés de leurs ra-
cines spirituelles. Ce mouvement pour
rait étre |'aboutissement ultime d'un
certain luthéranisme car, du coté luthé-
rien, on peut dire que les réalités du
monde doivent étre abordées par les
chrétiens librement, avec les ressources
de leur conscience et de leur raison :
Dieu nous a donné suffisamment d'intel-
ligence pour que nous sachions gérer
tout ce qui concerne la vie des hom-
mes et des femmes dang la société.

@® Le troisiéme point, ¢'est ce que j'ap-
pellerai le trait commun & ces deux
orientations, et c'est la référence, cela
ne vous surprendra pas, & ['Ecriture
Sainte. lci, je donnerai quelques exem-
ples: vous savez qu'une des luttes dif-
ficiles sur la planéte, c'est la lutte des
luthériens en Namibie pour le respect
des droits de I'homme, et il y a eu
quelques années, un texte important ré-
digé par nos fréres luthériens de Namibie
sur la relation qui existe trés fondamenta-
lement entre la justification par la foi
et les droits de I'homme.

Autre exemple, plus proche de nous.
'y a quelques années, la commission
théologique Iuthérienne en France a
pubié un texte sur «La justification par
la foi dans le systéme pénitentiaire » ;
c'est notre ami, Henry Bruston, qui est
a l'origine de la rédaction de ce texte
dont voici la thése centrale:

«La prédication de la justification par
la foi n'a pas seulement sa place dans
la vie des individus mais aussi dans
celle de la société et se situe en plein
centre du probléme rejatif aux délinquants
lors de leur détention et lors de leur
libération parce que l'invitation au salut
est adressée par Dieu qui est & la fois
justice et amour a tout homme, tel qu'il
est, sans condition préalable. Le premier
homme qui a entendu Jésus lui dire qu'il
serait avec lui dans le paradis était un
criminel condamné & mort ».

Et voici la phrase-clé de chacune des
propositions :

« La prédication de la justification par
la foi exclut toute forme d'auto - justifi-
cation ».

<Il 'y a une hypocrisie dans le fait de
cataloguer I'humanité en deux groupes :
les justes et les injustes »,

«Les notions de correction et de ré-
pression qui dominent dans les textes
législatifs actuels appellent des réserves
fondamentales ».



« 5’| existe une relation entre la cause
pénale et le péché, il y a aussi entre
les deux de grandes différences ».

« Si nous, non-détenus, croyons & la jus-
tification par la grdce de Dieu pour
nous-mémes, nous devons normalement
I'accepter pour celui qui, en prison, passe
par un chemin ou Dieu va & sa ren-
contre et qui, hors de prison, doit pou-
Bo!r reprendre une vie libre d'enfant de
ieu s,

« Nous justifiant par la foi seule, Dieu
nous appelle & relativiser nos propres
lois car celles-ci ne sont point saintes ».

Ce texte me parait assez fondamental
et illustrant trés bien |'orientation géné-
rale de |'éthique protestante qui tient a
dépendre de ce que nous annonce
I'Evangile.

2) Différences entre
éthique protestante
et éthique catholique

Il me semble qu'il vy a eu, qu'il y a
peut-étre encore, des divergences théo-
logiques assez nettes entre éthique pro-
testante et éthique catholique & propos
des points suivants :

- le rapport entre le Christ et I'Eglise,
- le rapport entre I'Evangile et I'Eglise,
- l'interprétation de la nature.

@® La premiére remarque sur les raci-
nes théologiques de ['éthique, c'est le
rapport entre la téte et le corps, entre
le Christ et I'Eglise. Quand on lit cer-
tains exégétes catholiques et certains
exégétes protestants on s'apergoit, a
propos de ce que dit I'épitre aux Ephé-
siens de la téte et du corps, de diffé-
rences trés nettes. Je cite ici un exégéte
protestant, Késemann :

« Jamais les limites entre la téte et le
corps ne sont franchies et jamais la téte
et le corps ne tendent a constituer une
unique et surnaturelle grandeur ».

Et si je cite cela, c'est parce que, en-
suite, je vais citer Saint Augustin qui
me semble un exemple remarquable du
mélange qu'il ne fallait pas faire. Saint
Augustin écrit par exemple :

« Parce que la téte sauve, le corps est
sauvé... La téte offre la miséricorde,
le corps crie la misére... La téte est
pour pardonner les péchés, le corps pour
les confesser ».

Voilda qul est trés clair, mais voici le
commentaire que fait Saint Augustin sur
'expression «une seule chair» appli-
quée au rapport entre le Christ et
I'Eglise :

« Quand vous entendrez les voix du
corps, vous ne les séparerez pas de [a
téte. Quand vous entendrez les voix
de la téte, vous ne les séparerez pas
du corps parce qu'ils ne sont plus deux,
mais une seule chair, revétus du Christ,
nous sommes Christ avec notre téte,
comme nous sommes ses membres et
son corps, nous sommes un homme uni-

que avec notre téte. Nous sommes les
fils donc nous sommes le Fils. De qui
serait-il la téte s'il n'était pas le corps ?
Téte et corps ne serait-ce pas tout le
Fils 7 »

Et alors je vais citer immédiatement Jean
Guitton, qui est un bon disciple de Saint
Augustin, lorsqu'il dit

<« Que lésus et I'Eglise ne sont qu'un
seul étre. La voie, c'est l'autorité ecclé-
siastique, la vérité, c'est le dogme ec-
clésiastique et la vie, c'est le sacrement
ecclésiastique ».

le pense que beaucoup parmi nous, mé-
me membres de |'Eglise romaine, ne sont
pas d'accord avec lean Guitton mais il
faut quand méme le citer parce que
vous Vous imaginez que pour une Sen-
sibilité protestante cela pose des pro-
blémes - ce qui fait dire au Professeur
Subilia, de la Faculté de Théologie de
Rome : « Pour le catholicisme, il y a une
continuité sans solution entre Christ et
I'Eglise, il est naturel que le compor-
tement des disciples soumis, obéissants,
did au Christ s'applique a I'Eglise, que
la fonction meédiatrice du Christ soit
transférée a I'Eglise, que le Dominus et
Magister soit représenté par ['Eglise
Mater et Magistra ».

Depuis le Concile, il y a eu, heureuse-
ment pour tout le monde, beaucoup de
transformations. Je remarque dans la
Constitution « Lumen Gentium », d'une
part, lidentité de [I'Eglise hiérarchique
et du Corps du Christ :

« Cefte société organisée hiérarchique-
ment, d'une part, et le Corps mystique,
d'autre part, ne doivent pas étre consi-
dérés comme deux choses, elles consti-
tuent, au contraire, une seule réalité
compléte faite d'un double élément hu-
main et divin ».

Mais, d'autre part, le Corps Mystique
dépasse I'Eglise catholique et je pense

que vous avez été attentifs, les uns
et les autres, a la différence
entre la premiére et la deuxiéme

rédaction du 2éme alinéa du paragra-
phe 8:

1ére rédaction :

« Seule I'Eglise catholique romaine peut
& bon droit étre appelée Eglise ».

2éme rédaction :

« Cette Eglise comme société constituée
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et organisée en ce monde, c'est dans
['Eglise catholique qu'elle se trouve gou-
vernée par le successeur de Pierre et
les évéques qui sont en communion avec
lui, bien que des éléments nombreux de
sanctification et de vérité subsistent hors
de ses structures...»

J'arréte la ce paragraphe mais j'ai voulu
vous faire saisir que pour une sensi-
bilité protestante, il semble souvent que
dans le catholicisme, la relation entre
le Christ et I'Eglise, entre la téte et le
corps, était tellement étroite qu'il n'y
avait plus la distinction nécessaire.

@® Deuxiéme point théologique a ce
sujet: la relation entre [I'Evangile et
I'Eglise. A remarquer que «Evangile et
Eglise » est le titre méme de ce que
'on a appelé le Rapport de Malte,
rapport qui a conclu la premiére série
d'entretiens entre représentants du Se-
crétariat de I'Unité de I'Eglise romaine
et de la Fédération Luthérienne mondiale.
Quelle est la position du Concile sur la
relation entre I'Evangile et I'Eglise ?

« La charge d'interpréter de fagon authen-
tique la Parole de Dieu, écrite ou trans-
mise, a été confiée au seu| magistere
vivant de I'Eglise dont l'autorité s'exerce
au nom de Jésus Christ. Pourtant ce
Magistére n'est pas au-dessus de la
Parole de Dieu, mais il la sert. Il est
donc clair que la Sainte Tradition, la
Sainte Ecriture et le Magistére de I'Egli-
se, par une Irés sage disposition de
Dieu, sont tellement reliés et solidaires
entre eux qu'aucune de ces réalités ne
subsiste sans les autres ».

C'est 1& ce qui fait probléme pour un
protestant. Je citerai ici le Professeur
Cullmann qui, &8 ce sujet, expose ses
réserves :

« Le Concile n'a pas reconnu [Ecriture
comme norme supérieure pour discerner
le vrai du faux. L'Eglise post-apostolique
ne peut étre juge elle-méme; il faut
que [I'Ecriture soit pour elle un vis-a-
vis, une norme supérieure. Si cela n'est
pas le cas, c'est-a-dire s'il n'y a pas
ce vis-a-vis, un grand danger existe pour
I'Eglise : celui de justifier, de considérer
comme authentiques toutes les traditions
ecclésiastiques qui se sont imposées, qui
ont triomphé au cours des siécles. Alors
on a recours & la théorie des vérités
contenues implicitement dans la bible.
D'une facon latente, cette théorie que
nous trouvons dangereuse est sous -
jacente & un grand nombre de textes
contenus dans les différents schémas du
Concile ».

Cullmann ajoute d'ailleurs :

« Dans la pratique, il y a une véritable
recherche en commun ».

Et Je wvoudrais citer ici justement ce
Rapport de Malte auquel je faisais allu-
sion, et ol des représentants de I'Eglise
catholique et des Eglises luthériennes
ont affirmé ensemble :

« Les deux paFt:‘es se sont accordées
& reconnaitre que ['autorité de [I'Eglise
ne peut étre qu'au service de la Parole
et qu'elle ne dispose pas en maitre de
la Parole du Seigneur. En tant que
« creatura et ministra verbi», I'Eglise est
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soumise a [I'Evangile qui est pour elle
un critére auquel elle est subordonnée ».

lai voulu livrer & votre attention ces
citations parce qu'il me semble que
c'est l&a un des points névalgriques im-
portants de notre dialogue au sujet de
I'éthique et de la fagon dont nous pou-
vons comprendre |'enseignement de nos
Eglises en référence a I'Evangile.

@ Troisiétme point: la nature.

Je dirai que le mouvement naturel du
catholicisme, tel que j'essaie de le com-
prendre, c'est qu'il y a une continuité
entre ce qui est naturel et ce qui est
revélé. Le Pére Templier, dans un vo-
lume sur «Pratique militante et Parole
d'Eglise » parle de =« connivence =, je
cite :

< Peu a peu pointe une connivence cer-
laine entre les requétes surgissant du
terrain et les exigences de la Parole,
connivence entre ce que l'analyse décéle
et ce que la Parole révéle, connivence
qui signe incontestablement ['unité de
I'histoire humaine, I'esprit du Fils de Dieu
incarné ne pouvant contredire les re-
cherches et les inventions de sens du
meilleur des hommes ».

Cette affirmation me parait assez typi-
quement catholique.

Autre expression qui revient parfois dans
des textes de [I'Eglise, c'est la «pré-
paration ». Je cite « Gaudium et Spes » :

« L'Eglise est fermement convaincue que
pour préparer les voies a ['Evangile, le
monde peut lui apporter une aide pré-
cieuse et diverse par les qualités et
l'activité des individus et des sociétés
qui la composent ».

< S'il faut soigneusement distinguer le
progrés terrestre de la croissance du
régne du Christ, ce progrés a cependant
beaucoup d'importance pour le royaume
de Dieu dans la mesure o0 i| peut
contribuer & une meilleure organisation
de la société humaine ».

Enfin, au sujet de la nature, je voudrais
évoquer ce que l'on appelle la loi na-
turelle. Le meilleur exemple vient de
I'encyclique « Humana vitae » ou plutét
des controverses qui ont suivi; la Com-
mission qui avait été nommée par le
Pape était d'un avis contraire & ce que
I'encyclique a déclaré et a la suite de
la proclamation de I'encyclique, des mé-
decins, des théologiens, je crois des
évéques, ont manifesté librement leur
désaccord. Le fondement de cette en-
cyclique c'était :

< Une doctrine fondée sur la loi natu-
relle, éclairée et enrichie par la Révé-
lation divine ». Le réle du magistére,
c'est d'étre « gardien et interpréte authen-
tique de toute la loi morale, non seule-
ment de la loi évangélique, mais encore
de la loi naturelle, expression elle aussi
de la volonté de Dieu ».

Vajoute immédiatement qu'il y a des
positions protestantes, pas forcément sur
ce probléme-la mais sur d'autres pro-
bléemes, qui rejoignent cette position
catholique. Il y a eu tout un débat a
I'assemblée de New-Delhi du Conseil
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(Ecuménique, a propos de ce théme,
parce que beaucoup de responsables, au
sein du Conseil cecuménique, estiment
qu'il y a un lien extrémement étroit entre
la nature et I'Evangile. Je cite ici le
Professeur M.M. Thomas :

= Christ est présent et actif dans le
monde d'aujourd’hui, engagé dans un
dialogue permanent avec les hommes et
les nations, affirmant sa domination roya-
le sur tout par la puissance de sa loi
et de son amour. L'histoire de ses in-
terventions entre sa résurrection et son
retour en gloire englobe toutes les
autres histoires dans sa structure et
sous son contréle. La mission de [I'Egli-
se n'est donc pas de se retirer hors
des révolutions de notre temps mais de
discerner la promesse et le jugement
du Christ dans ces révolutions et d'y
témoigner de son royaume dont elle
attend la venue au jour de la fin der-
niére =,

Vous imaginez que des affirmations de
cette sorte ont suscité un grand débat et
que par exemple des théologiens alle-
mands ont rappelé qu'il y avait une in-
terprétation de ['Histoire faite par les
Chrétiens allemands du temps du Nazis-
me qui voulaient exposer qu'Hitler était
un envoyé du Seigneur.

A propos de cette continuité entre la
nature et I'Evangile, il v a eu des
contestations trés fermes au sein de
I'Eglise catholique elle-mé&me ; je cite ici
un théologien du nom de David qui a
écrit un petit livre : « Nouveaux aspects
de la doctrine catholique du mariage »
et voici la question adressée & son
Eglise :

« 00 ['Eglise puise-t-elle le droit, la
compétence et l'autorité qui Iui permet
d'établir avec une certitude théologigue
et d'imposer & la conscience des fidales
des vérités que I'Eglise ne tire ni direc-
tement ni indirectement de la Révélation
mais uniquement de la connaissance de
la nature 7 »

Et de méme, avant I'encyclique, voila
ce que disait la Commission nommée
par le pape sur ce probléme précis :

« L'opposition (4 propos de la contra-
ception) ne doit pas étre cherchée entre

DOSSIERS UDC
ENCORE DISPONIBLES

Protestantisme un et divers 4F
10 ans sur la route de I'Unité S5F
Les Anglicans 5F
Nouveau vocabulaire

ecuménique 5F
Le Renouveau charismatique 6F
Le P. Portal 6F
Le Cardinal Mercier 6F
La Torture ; F

Marie, Mére du Seigneur
Réductions a partir de 10 exem-
plaires.

Certains de ces dossiers sont pres-
que épuisés, hatez-vous de passer
commande.

une conformité matérielle avec les pro-
cessus physiologiques de la nature et une
intervention artificielle quelconque ; il
est paturel que I'homme utilise la scien-
ce pour qu'elle lui soumette les dons de
la nature ».

Et je cite & nouveau le théologien
David :
« Comme si la raison, le calcul, les

plans, linvention, I'emploi des moyens
créés par [I'homme n'appartenaient pas
aussi & sa nature ».

Ce qui explique, aprés cette ency-
clique, tout le débat sur la loi naturelle,
qui a débouché sur le réle du Magistére
et sur |'autorité du Magistére en matiére
éthique.

3) Convergences heureuses

Il me semble qu'un homme qui a bien
exposé la doctrine luthérienne des deux
royaumes, c'est un catholique qui s'ap-
pelle Jacques Delors et qui était il y a
quelques années interviewé par les «In-
formations Catholiques Internationales ».
Voila ce que déclarait Jacques Delors :

Question : « Militant apolitique, vous
étes chrétien méme si vous croyez com-
me vous l'avez dit qu'il faut distinguer
la foi de I'engagement politique et so-
cial ; cette foi n'implique-t-elle pas un

certain nombre de contraintes dans
I'action ? »
Réponse : « Etant chrétien, je ne suis

pas scandalisé qu'un chef d'entreprise,
qui vote a droite, s'assoie sur les mé-
mes bancs de I'Eglise que moi. Je ne
veux pas, méme si j'en ai parfois la
tentation, rentrer dans le mécanisme qui
consiste a réduire I'Eglise comme une
peau de chagrin & ceux qui ont fait
dans l'engagement temporel le méme
choix que moi »,

Autre question: «Du fait de sa foi, le
militant chrétien n'a-t-il pas en politique
une sensibilité particuliére 7 »

Réponse : « Disons que lorsque I'on parle
a des non-croyants qui sont des militants
solides doctrinalement et pratiquement,
ils sont agacés soit par I'idéalisme, soit
par l'intolérance des chrétiens. Une cer-
taine éducation chrétienne confére en
effet aux militants politiques ou sociaux
la tentation d'identifier la certitude de la
foi avec la certitude de I'engagement
temporel. Lorsqu'il en est ainsi se crée
hélas une nouvelle forme insidieuse et
dangereuse pour l'intéressé de confusion
des plans ».

Et la fin de la réponse est celle-ci :
«Il me sembe que, tant a droite qu'a
gauche, il y a une sorte de récupération
de Jésus Christ ou de la foi selon les
uns ou les autres pour essayer de justi-
fier ses engagements temporels ce qui
aprés tout ne serait qu'un demi mal
mais surtout pour condamner au nom de
la foi ceux qui ne font pas comme
vous Voila le danger ».

A coté de ce texte de Jacques Delors,



je pourrais mettre le texte récent de
I'A.C.0. qui répondait aux chrétiens pour
le socialisme :

« Présenter un projet d'organisation de
la société comme la mise en pratique
de I'Evangile représente un nouveau blo-
cage politico-religieux que nous refusons.
Un groupe de chrétiens, quel qu'il soit,
et politiquement situé, n'a pas le privi-
lége de la connaissance de Dieu et de
I'annonce de [I'Evangile : regrouper les
chrétiens pour le socialisme comme la
manifestation visible de I'Eglise & naitre,
nous apparait comme une nouvelle forme
de cléricalisme. Prendre le risque de
donner ['image d'une Eglise de gauche,
s'opposant & une Eglise de droite, ne
correspond ni a notre maniére de parti-
ciper politiquement & la construction de
la société ni 4 notre volonté de cons-
truire une Eglise accueillante a tous les
hommes ».

Si j'ai cité ces textes, qui sont des textes
catholiques, c'est pour dire qu'ils se
trouvent en consonnance avec d'autres
textes qui sont d'origine soit du Conseil
(Ecuménique, soit des Eglises protestan-
tes. Je ne ferai que citer ici une affir-
mation de la conférence «Eglise et so-
ciété » réunie en 1967, & Genéve :

« Le chrétien sait, gréce a sa fol, qu'au-
cune structure sociale, aucun systéme
de pouvoir et de sécurité humaine, n'est
parfaitement juste et que tout systéme
tombe sous le jugement de Dieu dans
la mesure ol il n'est pas capable de
se réformer lui-méme en réponse a l'ap-
pe] vers la justice de ceux qui sont
sous son pouvoir. Il n'y a pas d'ordre
social prescrit par Dieu; ni le change-
ment, ni le statu quo en tant que tels
ne sont forcément bons. La révolution
comme [état sont tous deux des ordres
provisoires, la théologie biblique nous
avertit de ne pas les négliger mais
aussi de ne pas les sacraliser; le ser-
mon sur la montagne rappelle a ces deux
violences I'ordre supréme de Jésus :
triompher du mal par |e bien, se récon-
cilier avec son ennemi ».

On pourrait citer d'autres documents, je
pense trés spécialement au document
de Lourdes sur Politique et Foi et au
texte sur «Libération des hommes et
salut en Jésus Christ=.

4) Les tdches
qui sont devant nous

— La premiére est de continuer & faire
des tris sévéres. Il me semble que I'ex-
posé du Pére Aubert est tout a fait
remarquable & ce sujet.

QOui, bien sir, il y a eu des réponses
justes & des situations historiques préci-
ses mais il nous faut décaper le passé,
il ne faut pas que nous restions liés
a4 ce que notre Eglise a fait dans le
passé dans telle circonstance. Et il me
semble que nous devons continuer, cons-
tamment, & faire ce tri; je pense & un
exposé du Pére Schillebeecks au moment
du Concile 2 propos de la doctrine
de I'Eglise concernant la sexualité et
le mariage. La démonstration était que,

au cours du Moyen Age, I'Eglise avait
été influencée par la pensée grecque
et que tout ce qui était corporel et
sexuel était réputé mauvais, une notion
comme celle de la jouissance, était émi-
nemment suspecte. Or, cela était di non
pas & la pensée bibique, mals a la
pensée grecque qui avait été annexée
a I'enseignement de I'Eglise.

Donc, une des taches constamment a
reprendre et & continuer, c'est de trier
dans I'héritage du passé et dang la fagon
dont nous avons été marqués par cet
héritage.

— La deuxiéme chose c'est qu'il faut
prendre le temps de partager.

Jaj cité tout & I'heure cette interview
de Jacques Delors par les «Informa-
tions Catholiques Internationales », il me
semble que nous avons constamment &
écouter ceux et celles d'entre nous qui
sont engagés dans un service précis
dans la société et qui essaient de vivre
en chrétiens leurs engagements.

Je pense a d'autres interviews qui
avaient été publiées par les «Informa-
tions Catholiques Intermmationales », par
exemple, celle de Claude Gruson sous
le titre « Planificateur, banquier et théo-
logien=, if me semble que c'est ce

genre de rencontres que nous devons -

ne pas nous lasser de provoquer. En tout
cas, bien sOr, ne pas rester entre
prétres - pasteurs et théologiens mais
rencontrer ceux qui ont souvent du mal
a vivre leur aventure éthique en étant,
a la fois, le plus fidéle possible a
I'Evangile et le plus engagé possible
dans la société.

— La troisiéme chose: il me semble
que nous devons oser - et nous n'osons
pas assez - parler ensemble, catholiques
et protestants, et probablement, oser
parler davantage pour questionner que

pour enseigner. Je ne sais pas si je me
trompe, mais il me semble que la force
de la note sur le commerce des armes
était de ne pas enseigner, cette notice
posait des questions (elle disait pourquoi
d'ailleurs, & la suite du texte d’Ezéchiel
sur la sentinelle qui doit prévenir et
avertir sérieusement) mais c'était plutot
des questions posées qu'un eneigne-
ment donné du haut d'une certaine
grandeur. D'autre part, si nous ques-
tionnons, il faut que nous puissions in-
diquer nos sources.

Il faut que nous puissions dire une
parole qui ne suit pas le mouvement
naturel des hommes mais qui, & partir
de I'Evangile, dise certaines choses.

Je pense a l'appel adressé par l'assem-
blée cecuménique d'Upsal, se fondant sur
ces quatre affirmations :

® . la Parole de Dieu témoigne de
Funité de la création et de l'unité de
tous les hommes en Christ ».

® . lLa Parole de Dieu témoigne du
Christ comme de celui qui s'est sacrifié
pour ses fréres ».

® .« |la Parole de Dieu témoigne que
le Christ se range du coté des pauvres,
des opprimés ».

® . La Parole de Dieu témoigne que
'action de réconciliation met fin a toute
division et & toute inimitié ».

Nous ne pouvons pas nous permettre
aujourd'hui, comme chrétiens, de taire
I'Evangile. II y a eu tout un courant,
un courant chrétien pour dire: « |l y a
eu tellement de fautes de I'Eglise dans
I'histoire que maintenant les chrétiens
doivent se taire...». J'espére que nous
avons dépassé cette période du mutisme
volontaire : il faut dire des choses
claires mais il faut les dire & partir de
I'Evangile.

en

sacrements - les questions

revues allemandes. , .

submergeant du quotidien !

tenant encore plus évidente,
— Faire le point des recherches et des

a@ partir d'U.D.C., I'an prochain.

L’APRES CHANTILLY 1977
SOUHAITS DES PARTICIPANTS

— Qu'est-ce qu'il faut dire au monde ? ne pas dire ? sur ce qui le préoccupe et qui
est si grave. Ces Eglises doivent-elles toujours attendre qu'il soit trop tard ?

— Les deux thémes « Ethique» et « Unité» sont certainement & poursuivre; mais en
s'attachant peut-étre @ un poinf plus précis.

— Réflexion sur l'anthropologie et le droit naturel.

—_ 1g;eést I'affaire de chaque Région - en fonction aussi des sessions régionales tenues

— Dans beaucoup de diocgses, les « recyclages » (organisés par la Formation Perma-
nente diocésaine ou régionale) portent sur Marx, Freud, Mietzcha - ou la pastorale des
familiales ou de santé
remariage . . .). Qui songe & recycler les prétres ou religieuses en matitre cecuménique ?
Comme |'équipe du Secrétariat pour U.D.C. ne suffirait pas & satisfaire les demandes,
il fout que notre joumée Unité avec la conférence de Harding Meyer atteigne les théo-
logiens dans les revues qu'ils lisent : N.R.T.
ou que les théologiens lisent U.D.C.
— Publication des travaux - répercussion dans les régions,

— Mini = Chantilly ? Cercles locaux ? Faire passer (comment ?) au peuple de Dieu...
Il y a I'enthousiosme des fins de session, et puis les possibilités dans le ftraintrain

— Ne pas attendre 3 ans ! ou alors des wmini - Chantilly régionaux choque année.
— Sauf impossibilité locale, la nécessité de nouveaux mini- Chantilly me parait main-

résultats des recherches et des efforts vers
Funité : dans les 3 ans écoulés entre les 2 rencontres. ..

— Communiquer nos convictions essentielles aux
des Dombes, par ex.) et aborder ces thémes & la base, dans des groupes cecuméniques,

{avortement, contraception, divorce,

- Recherches sciences religieuses - ou

« Autorités » des Eglises (cf textes
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LES MODELES D'UNITE QUE NOUS TROUVONS
ACTUELLEMENT DANS L’EGLISE

I. Quelques observations
préliminaires

ERMETTEZ-MOI de commencer
ppar 5 observations de carac-

tére un peu général, destinées
a vous expliquer l'ensemble du pro-
bléme des modéles d'unité et du
débat autour de cette question.

PREMIERE OBSERVATION :

Il semble que le probléme de Ia
forme ou, pour ainsi dire, du vi-
sage que devrait avoir 'unité tant
recherchée de I'Eglise soit devenu
un des problémes cecuméniques les
plus importants.

Nous nous trouvons évidemment
dans une phase du mouvement
ccuménique dans laquelle il semble
urgent de déterminer clairement le
but du mouvement cecuménique
pour que elui-ci, ainsi que les
multiples efforts en faveur de I'cecu-
ménisme, puissent étre judicieuse-
ment orientés. Je pourrais citer une
longue liste d’exemples et je pour-
rais aussi essayer d’analyser les
raisons et les motifs de cet intérét
accru porté a la forme des concep-
tions ou des modéles d’unité, Mais
je préfére pour le moment ne pas
entrer dans ces détails.

DEUXIEME OBSERVATION :

Cet objectif du mouvement cecumé-
nique - l'unité visible de I’Eglise -
est, en ce qui concerne sa forme
concréte, un ¢ objectif mobile ».
Lors de la derniére rencontre du
« Conseil  «Consultatif  Anglican »
(Trinidad, 1976), on a parlé du fait
t que I'état actuel de I'cecuménisme
exigeait de nouveaux concepts et
de nouveaux modéles (de I'unité) »
(Report of Third Meeting, p. 15).
Selon Lukas Vischer, [I'objectif de
nos efforts cecuméniques ¢ n’est
pas tout simplement fixé d’une ma-
niére définitve... mais il est soumis,
comme [I'Eglise, a I'évolution de
I'époque, des circonstances, des
mentalités... L'unité qui apparait
aujourd’hui nécessaire, n’est pas, &
tous points de vue, identique &
celle que certains péres du mouve-
ment cecuménique avaient considé-
rée comme nécessaire» (1),

TROISIEME OBSERVATION :

En effeg, les anciens concepts et
les anciens modéles d'unité, tels
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par Harding Meyer

que nous les connaissons par I’'his-
toire du mouvement cecuménique,
passent nettement a [’arriére-plan.
Lorsqu’on se reporte, p. ex., aux
trois concepts d'unité élaborés en

1937 4 Edimbourg, par la Confé-
rence de «Foi et Constitution»
(¢ confédération » ou «alliance» en
vue d’une collaboration concréte,
« intercommunion » ou ¢ communion
eucharistique », et «¢union corpora-
tive» ou «¢union organique» - cf.
No 113-126), on s’apergoit que les
deux premiers concepts ou modéles
se situent aujourd’hui nettement en
retrait. Certes, ceci est moins vrai
en ce qui concerne le troisiéme mo-
déle, c’est-a-dire le vieux modéle
vénérable de «¢l'union organique ».
Mais méme parmi ceux qui consi-
deérent aqujourd’hui encore le modéle
de [l'union organique comme une
« option prioritaire » (L. Vischer, op.
cit.,, p. 27 s.), beaucoup reconnais-
sent que ce modéle doit étre révisé
et modifié et qu’il n’est peut-étre
pas le seul modéle valable et véri-
table de I'unité ecclésiale.

QUATRIEME OBSERVATION :

Non seulement les concepts tradi-
tionnels de Il'unité disparaissent de
plus en plus, mais on se trouve,
en outre, a beaucoup d’égards, en
présence d’une confusion presque
totale dans le langage.

Par exemple, le modéle «d’union
organique » ou «d’union corporati-
ve» que je viens de mentionner
est cong¢u aujourd’hui de divers cé-
tés de maniére tout a fait différente.
Dans les Eglises Unies et dans les

pourparlers d’Unions d’inspiration
en général protestante, de méme
que dans le cadre de la Commis-
sion « Foi et Constitution », ¢ union
corporative » ou ¢ union organique »
signifie sans équivoque possible Il'a-
bandon des traditions confessionnel-
les particuliéres et la fusion des
identités confessionnelles existantes
en une nouvelle identité chrétienne,
Dans d’autres milieux, par contre,
p. ex. dans I'Eglise catholique-
romaine, les Eglises orthodoxes et
en partie aussi dans les Eglises an-
glicanes, «unité organique» ou
«union corporative s signifie une
communion entre des Eglises main-
tenant chacune son caractére con-
fessionnel spécifique, sa « personna-
lité » particuliére, tout en se recon-
naissant mutuellement membres dif-
férents du méme corps organique
du Christ.

Mais cette confusion conceptuelle
ne se manifeste pas seulement en
ce qui concerne les anciennes con-
ceptions de I'unité. Il semble que le
ver de la confusion des langages
soit déja & l'eeuvre dans la florai-
son des nouvelles visions de !’unité
ecclésiale. C’est ainsi, par ex., que
le concept de ¢communauté conci-
ligire », le concept de ecommunion
ecclésiale » ou le concept de ¢ diver-
sité réconciliée», qui sont tous
d’origine récente et dont nous par-
lerons encore par la suite, sont,
presque depuis le début, entendus,
compris de maniéres trés différen-
tes, parfois méme opposées.

CINQUIEME
ET DERNIERE OBSERVATION :

qui complique encore un peu les
choses les concepts relatifs &
I'unité et les modéles de cette unité
ne sont plus élaborés aujourd'hui
par les seules instances cecuméni-
ques ou ecclésiales, ni par des grou-
pes ou conférences plus ou moins
officiels. Les concepts relatifs &
I'unité et les modéles de cette unité
naissent aussi spontanément au ni-
veau des paroisses ou des groupes
chrétiens informels. Ceci est vrai
particuliérement en ce qui concerne
les mouvements dits «¢transconfes-
sionnels », tels que le mouvement
¢ évangélique », le mouvement cha-

(1) Lukas Vischer : Von Christi versShnen.
der  Kraft zusammengefiihrt und zu-
sammengehalten, in : Wandernde Hori-
zonte auf dem Weg zu kirchlicher Ein.
heit, p. 16, ed. par Reinhard Groscurth,
FrankfurtfMain, 1974



rismatique ou les mouvements ¢ ac-
tivistes » ou « centrés sur l'action ».
Chacun de ces trois <« mouvements
transconfessionnels », portés par un
intérét marqué pour [’cecuménisme,
ont en ce qui concerne l'unité chré-
tienne et la réalisation de cette
unité, quelque chose comme des
conceptions spécifiques qui leur
sont propres pour les représen-
tants du mouvement charismatique,
c’est avant tout [l'action du Saint-
Esprit, vécue ici et maintenant, qui,
en assurant la plénitude des dons
spirituels, crée une communauté de
chrétiens, remplie par [I’Esprit et
portée et unie par lui. Les milieux
et les groupes «activistes» en re-
vanche considérent la solidarité dans
la réalisation de la mission chré-
tienne dans le monde comme Ie
fondement de la communion et de
I'unité, par-delad toutes les frontie-
res et les différences. Pour le mou-
vement «évangélique » enfin, c’est
la relation vivante avec le Seigneur
et Rédempteur personnel qui lie
les croyants entre eux en une com-
munion intérieure et spirituelle.

II. Une clarification
terminologique

Mais il nous faut essayer de mettre
un peu de clarté dans cette situa-
tion assez confuse.

Je propose tout d'abord d’établir
une distinction, la plus nette pos-
sible, entre les trois éléments ou
problémes suivants : Premiérement,
la conception de l'unité de I’Eglise
¢t de ses dléments constitutifs ;
deuxiemement les modéles selon les-
quels cette unité de I'Eglise se con-
crétise ou devrait se concrétiser ;
troisi¢mement les démarches et
moyens permettant d’aboutir a4 la
réalisation de ces modéles et, par
conséquent, ¢ l'unité de [I'Eglise.

Je sais que cette distinction est par-
fois difficile & établir et que les
différents éléments se recoupent et
se déterminent mutuellement, J'ai-
merais pourtant faire de cette dis-

tinction une hypothése de travail.
Cela signifie aussi que, étant donné
le sujet qui m’a été proposé, je
pourrai limiter celui-ci au second
des trois problémes mentionnés,
c’est-a-dire a la question des modé-
les d’unité, Mais je voudrais tout
de méme dire quelques mots des
deux aqutres problémes.

En ce qui concerne la CONCEPTION
DE L’UNITE DE L’EGLISE, nous
pouvons, je pense, nous baser sur
la formule de la Nouvelle Delhi
(1961) qui décrit d'une ma-
niére suffisante les ELEMENTS
CONSTITUTIFS de cette unité : La
Confession de la méme foi aposto-
lique, la proclamation du méme
Evangile, la communion dans un
méme baptéme, dans la méme eu-
charistie, dans le ministére ecclésial,
la priére et la vie en commun for-
ment - comme le dit cette formule -
une ¢ communauté pleinement en-
gagée » qui « rayonne dans le témoi-
gnage et le service de touss. On
ne saurait assez souvent se remé-
morer ces affirmations de la for-
mule de la Nouvelle Delhi, Ni
Vatican 11, ni les Assemblées plé-
niéres du Conseil Ecuménique des
Eglises a Upsal ou a Nairobi n'ont
radicalement modifié celle-ci, mais
ils 'ont plutét confirmée. En ou-
tre, cette formule contient sans au-
cune ambiguité ce qui est dit aussi
dans le Nouveau Testament a pro-
pos de l'unité ou de la communau-
té des chrétiens (Actes 2, 42-46,
Eph. 4, 5; cf. aussi Card. Jean
Willebrands, L’avenir de [I'cecumé-
nisme, in : Proche-Orient Chrétien,
1975, p. 7 ss).

Mais cette description de ce qu'est
I'unité de I’Eglise dans ses éléments
constitutifs ne répond pas encore
entiérement au probléme de la FOR-
ME concréte que cette unité prend
ou doit prendre, c’est-a-dire au
probléme du MODELE ou des MO-
DELES d’unité. La conception de
l'unité esquissée dans la formule
de la Nouvelle Delhi limite, il est
vrai, le nombre des modéles pos-
sibles, mais laisse cependant la
porte ouverte a différents modéles
d'unité qui tous croient correspon-

" L'ESPRIT PRESIDE NOS DEBATS

L'appel a l'unité est comme le cours d'une riviere. Il ne cesse jamais. Il a
retenti avec des accents divers au cours des générations successives, depuis
les premiers temps. Il a résonné a nos oreilles, récemment avec une nouvelle
force, s'exprimant par la voix de I'Esprit de Dieu, qui parle aux communions
si nombreuses et si divisées de nos jours, comme |'appel d’'un berger a son
troupeau dispersé. Nous avons répondu & Son appel. Nous nous sommes
rassemblés ici & Son commandement. C'est Lui qui préside a nos débats.
Dans la mesure ol nous nous laisserons guider par Lui, nous serons capa-
bles de faire progresser Sa volonté et de nous I'approprier. Il nous demande
de réduire au silence nos préjugés, de ne pas nous attacher trop étroitement
a nos opinions, d’envisager celles des autres comme s'il s’agissait des nbtres,
et tout cela sans estimer moins les convictions de notre cceur, ou notre
loyauté & I'égard de Dieu. Nous pouvons le faire. Nous devons le faire.

Charles Brent, 3 ao(t 1927 (Foi et Constitution,
Actes officiels de la Conférence mondiale de Lau-
sanne, 3-21 aoi(it 1927. Paris 1928, pp. 3 a 13)

dre a cette conception de l'unité.
Nous en reparlerons tout de suite.

Mais aquparavant, permettez-moi de
dire encore quelques mots au sujel
du troisiéme probléme, relatif aux
DEMARCHES ET MOYENS EN VUE
DE LA REALISATION DE L’UNITE.
Tout ce qui a 6été dit par ex, dans
le document de 1975 du Secrétariat
de I'Unité a Rome sur la collabora-
tion cecuménique fait partie de ces
démarches et moyens. En ce sens,
les dialogues, conférences et renconr
tres interconfessionnels, l'assistance
réciproque aux services religieux,
les retraites communés, etc... sont
bien des moyens pour parvenir a
l'unité, mais ils ne sont pas encore
I'unité et ils ne sont pas non plus
un MODELE d'unité, Il en est de
méme en ce qui concerne la colla-
boration sociale et diaconale des
Eglises, la priére en commun, l'in-
tercommunion, ou méme la recon-
naissance mutuelle des ministéres
tout cela, ce ne sont que des DE-
MARCHES ET DES MOYENS en vue
de I'unité de I’Eglise, méme lorsque,
comme c’est le cas en ce qui con-
cerne la reconnaissance des minis-
téres ou l'intercommunion, il y a
déja réalisation de QUELQUES ELE-
MENTS CONSTITUTIFS de l'unité
ecclésiale, et donc réalisation PAR-
TIELLE de cette unité.

Cette derniére remarque nous ramé-
ne au probléeme des MODELES d'u-
nité, en ce sens que nous pouvons
éliminer comme modéles propre-
ment dits certains modéles qui ont
joué un réle dans le passé, comme
p. ex., la collaboration des Eglises
et des chrétiens dans le domaine
social et diaconal, les confédérations
et alliances ecclésiales dont ['acti-
vité est en priorité tournée vers
cette collaboration, ou méme Ulin-
tercommunion entre les Eglises.
C’est la un des meérites de la For-
mule de la Nouvelle Delhi : elle
marque dans la pensée cecuménique
une césure historique, sur laquelle,
au fond, personne ne peut plus
revenir.

III. Le nceud du probléme :
unité et diversité

1l est vrai que depuis la Nouvelle
Delhi d'importants développements
se sont produits dans la pensée et
dans l'expérience cecuménique ; ils
influencent a leur tour, d'une ma-
niére décisive, le probléme actuel
de la conception de Il'unité et des
modeles d'unité. En particulier et
en premier lieu, je pense au fait
que c¢’est seulement depuis 12 ou
15 ans environ qu’on s'est pleine-
ment rendu compte que l'unité et
la pluriformité, la communauté et la
diversité, loin de s'exclure mutuel-
lement ou de se contredire, sont
au contraire liées l'une a ['autre.
Depuis ce temps on sait que l'unité
de I'Eglise ne doit pas se faire
en fonction du chiffre ¢ un», mais
de la nature de la communauté.
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Certes, la conviction qu'unité ne
signifie pas uniformité est aussi
vieille que le mouvement cecumé-

nique lui-méme. Mais c’est seule-
ment dans les derniers temps qu’on
semble I'avoir vraiment prise au
sérieux. Les idées théologiques et
historiques qui ont favorisé cette
évolution sont connues, La recher-
che néo-testamentaire qui nous a
permis de prendre conscience de la
grande diversité théologique qui ré-
gnait au sein du christianisme primi-
tif et du canon biblique y a sans doute
apporté une contribution décisive.
L'époque & laquelle ces idées ont
commencé a influencer dans une
plus large mesure et dans un sens
nouveau la pensée cecuménique est
aussi assez facile & déterminer : il
s’agit surtout de la Conférence Mon-
digle de Foi et Constitution de
Montréal (1963) et de ses réflexions
sur les problémes de la tradition,
et 5 ans plus tard, de I'Assemblée
pléniére du COE a Upsal et de son
exigence nettement révolutionnaire :
les efforts en vue de [l'unité et de
la catholicité de I’Eglise ne consis-
tent pas seulement a SURMONTER
les diversités, mais tout autant a
¢« RECHERCHER la diversité» (Sect.
1, No 12 s.).

Ernst Kdsemann, l'exégéte allemand,
qui a pris une part active a cette
évolution, a écrit rétrospectivement
il y a quelques années :@ ¢Il nous
a fallu beaucoup d’efforts et de
temps pour accepter l'idée qu’au
sein de I'Eglise une, apostolique et
universelle... la pluriformité due
aux différences théologiques, histo-
riques et sociales était possible et
inévitable et que sa solidarité ré-
sultait d’'une complémentarité mul-
tiple a différents niveaux... La pluri-
formité refléte l'ubiquité du Christ ».
(Zur ekklesiologischen Verwendung
der Stichworte ¢ Sakrament » und
¢« Zeichen », in Wandernde "Hori-
zonte, 1974, p. 120/21). On se plait
aujourd’hui & exprimer cette con-
viction @ l'aide de formules souvent
encore plus tranchantes et plus pa-
radoxales. «¢La diversité dans la
maniére de confesser la foi fait
partie de la crédibilité du témoigna-
ge chrétien», écrit G. Miiller-Fah-
rentholz, un des collaborateurs du
Secrétariat de Foi et Constitution a
Genéve (Sichtbare Einheit ?, in :
Okumenische Rundschau, 1975/4, p.
442). Et John Deschner, membre de
la Commission ¢ Foi et Constitu-
tion», a méme parlé, dans son
excellent exposé de Nairobi sur
« L'unité visible et la communauté
conciliaire », d’une «¢unité dans la
controverse » (¢« Briser les barrié-
res», Nairobi 1975, p. 36).

Il me semble que - & la différence
des anciens modéles d’unité - les
modéles d’unité qui existent ou qui
se développent actuellement ont
tous un caractére commun, celui de
vouloir, trés consciemment, réaliser
I'unité DANS LA DIVERSITE, Ila
communauté dans la PLURIFOR-
MITE.
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Certains modéles d’unité naissent spontanément de mouvements « trans-

confessionnels »,

tel que le mouvement charismatique. Ici,

photo prise

a l'occasion d’une assemblée pentecétiste au Chili en mars 1977

IV. Les différents modéles d’unité
et leur répartition
en deux groupes principaux

Or, quels sont les modéles actuels
d’'unité ?

Il me semble que pour I'essentiel
six modeéles d'unité se dessinent ac-
tuellement. Je voudrais tout d’abord
simplement les énumérer, pour les dé-
crire ensuite un peu plus en détail.
Ces six modéles sont tous nés dans
des perspectives et des contextes
précis et portent la marque de cetté
origine,

1) Dans le cadre du Conseil (Ecu-
ménique des Eglises, en particulier
celui de la Commission «¢Foi et
Constitution », il s’agit du modéle
connu de la ¢« COMMUNAUTE CON-
CILIAIRE ».

2) Ce modéle, de son c6té, est
étroitement lié au modéle déja clas-
sique de « 'UNION ORGANIQUE »,
si bien qu'il semble - en tout cas
d’aprés les déclarations faites jus-
qu’a présent - qu'on puisse presque
parler de la ¢ communauté conci-
ligire » et de «l'union organique »
comme d'un seul double modéle a
différenciations internes,

3) Le modéle de la ¢« COMMUNION
ECCLESIALE » sur la base d’'une

‘¢ concorde » doctrinale, modéle qui

est né, au cours des pourparlers de
Leuenberg, entre les Eglises de la
Réforme, en particulier en Europe
entre 1970 et 1973.

Les modéles No 4 et 5, trés proches
I'un de I'autre, sont nés, pour au-
tant que je puisse m’en rendre
compte, dans le cadre de [I'Eglise

catholique, ou plus précisément dans
le rcadre des efforts cecuméniques
faits actuellement par I'Eglise catho-
lique avec d’autres partenaires, sur-
tout avec les orthodoxes, les angli-
cans et les luthériens ; il s’agit
d'une part...

4) du modéle des « TYPOI » ecclé-
siaux formant entre eux une com-
munion ou - ce qui me semble trés
proche, sinon équivalent de l'idée
des ¢ types» - du modeéle des ¢ EGLI-
SES SGEURS» ; et d'autre part...

5) du modéle de ¢« 'UNION COR-
PORATIVE» ou ¢ ORGANIQUE »,
dans un sens certes trés différent
de celui du modéle classique de
« l'union organique » déja mention-
née. Pour plus de clarté dans la
terminologie, on ferait bien de faire
la distinction entre un modéle ¢ A»
de «l'union organique » (unité par
fusion) et un modéle ¢ B» de ¢ l'u-
nion organique » (unité par recon-
naissance mutuelle).

6) Un modéle qu'on a appelé la
« DIVERSITE RECONCILIEE » et aui
a €té récemment formulé (1974) -
du moins dans ses lignes essentiel-
les - dans le cadre des Alliances
Confessionnelles Mondiales.

Il ne faudrait pas nous laisser inu-
tilement troubler par la multiplicité
des modéles. Car il existe différentes
caractéristiques fondamentales qui
mettent, dans une certaine mesure,
de l'ordre dans cette multiplicité
et qui distinguent ou relient entre
eux les différents modéles. Disons
cependant tout de suite que seuls
les trois premiers modéles ont déja
une forme nettement définie, et au
moins partiellement mise en appli-
cation, alors que les trois derniers
ne sont qu’esquissés.



J'ai déja dit que tous ces modéles
ont une caractéristique commune :
ils tendent a concevoir et & réaliser
('unité de I'Eglise comme une unité
DANS LA PLURALITE, comme une
communion DANS LA DIVERSITE.
C’est seulement en ce qui concerne
le modéle no 2, c'est-a-dire celui de
« 'union organique » dans le sens
de la fusion d’Eglises de traditions
différentes, que j'hésite a maintenir
cette affirmation. Car, ainsi que
nous le verrons encore, ce modéle
présente, pour toutes sortes de rai-
sons, certains traits « d’uniformisa-
tion», quoique quelques change-
ments soient intervenus dans I'¢-
volution récente de ce modéle ef
quoique, surtout dans la REALITE
des Eglises unies, les diversités in-
ternes soient en général beaucoup
plus marquées que ne le prévoit et
ne le permet le modéle lui-méme.

Donc, malgré la restriction mention-
née en ce qui concerne le modéle
de [l'union organique - tous ces
modéles ont un caractére commun :
ils partent du principe qu’il existe
des DIVERSITES LEGITIMES qui
peuvent et doivent étre portées et
maintenues au sein de la commu-
nauté.

Mais c’est a ce point précis que se
dessine une importante ligne de
démarcation divisant en deux grou-
pes principaux les six modéles
d’unité déja cités. Cette ligne de
démarcation résulte d’'une double
question : (1) Quelle est la nature
des diversités pouvant étre considé-
rées comme légitimes, et pouvant
donc étre ou non portées et main-
tenues au sein de la communauté ?
(2) QUELLE DIMENSION ou QUEL
DEGRE peuvent atteindre les diver-
sités au niveau de I'Eglise univer-
selle et quelle dimension ou degré
peuvent-elles atteindre au niveau
des Eglises locales ?

A mon avis, la ligne de démarcation
résultant de cette double question
passe, si nous considérons les six
modéles cités, entre les modéles 1
et 2 d'une part, et les modéles 3 a
6 d’autre part.

Je parlerai d'abord des deux premiers
modéles :

Le modéle de la « communauté con-
ciligire » tel qu'il a été développé
jusqu’a présent au sein du Conseil
(Ecuménique des Eglises ne s’appli-
que pas, « en premier lieu», au
niveqau des Eglises locales (Nairobi,
Sect. 1I, n° 4) ni, par conséquent,
au niveau régional et national, mais
a un niveau plus élevé il veut
étre un modéle d’unité pour TOUTE
la chrétienté. Dans la définition de
Salamanque (1973) et dans celle de
Nairobi (1975) il est dit : « L’Eglise
une doit étre envisagée comme une
communauté conciliaire d’Eglises lo-
cales, elles-mémes authentiquement
unies » (ibid., no 3). Dans cette
communauté conciliaire, les diffé-
rentes Eglises locales se reconnais-
sent mutuellement ¢ comme faisant

partie de la méme Eglise du Christ »,
€t pratiquent entre elles la commu-
nion totale pour le baptéme, Il'eu-
charistie, le ministére, le témoignage
et le service. 1l ne s’agit pourtant
pas d'une unité ¢ mopolithique »
(ibid., no 4). Il y a dans la com-
munauté conciliaire une «¢ diversité
que nous devons non seulement
tolérer, mais rechercher activement »
(ibid., no 7).

Mais quelle est la NATURE de ces
diversités ? C'est la la question
décisive, On pourrait penser p. ex.
aux diversités confessionnelles exis-
tantes et imaginer que les Eglises
catholique-romaine, réformées, an-
glicanes, orthodoxes, et luthériennes
pourraient aussi trouver leur place
dans cette ¢« communauté conciliaire
d’Eglises », a condition, bien enten-
du, qu'elles se reconnaissent mutuel-
lement dans leurs membres et leurs
ministéres et qu’elles pratiquent la
communion eucharistique.

Mais - et il faut le reconnaitre trés
nettement - CE N'EST PAS cela que
vise le modéle de la « communauté
conciliaire ». Car, tant @ Salamanque
qu’'a Nairobi, le lien entre ¢ commu-
nauté conciliaire » et «¢union orga-
nique » a été souligné expressément
et sans équivoque (Rapport de Nai-
robi, Sect. 1I, n° 4 ; cf. aussi le
rapport d'Accra, 1974 : « La com-
munauté conciliaire suppose l'uniqn
organique »., Supplément n° 27 a
Okumenische Rundschau, p. 67). Et
il a été dit tout aussi expressément
et sans ambiguité ce que signifie
¢ union organique » ou ¢ unité or-
ganique » : l'Union organique, c’est
« LABANDON DES IDENTITES
CONFESSIONNELLES » (Nairobi, Sect.
1I, n® 14). «une sorte de morts
des particularités et des traditions
spécifiques, par fusion des Eglises
confessionnelles ¢« en un seul corps »
(ibid., n° 10). La ¢ communauté con-
ciliaire » n’est donc possible que
dans la mesure ou les identités
confessionnelles ont déja été trans-
cendées et supprimées par la forma-
tion d’unions ecclésiales locales, et
dans la mesure ou il n'y a plus
d’Eglises locales catholique-romaine,
anglicanes, orthodoxes et luthérien-
nes, donc plus d’Eglises confession-
nelles du tout.

Nous avons ainsi la réponse a la
double question que j'ai posée plus

Journées sur l'unité des chrétiens,
organisées par le centre cecumé-
nique Unité chrétienne: du 4 au
8 juillet (orientations actuelles de
I'cecuménisme, Maison Abbé Cou-
turier, Chazay d’Azergues - 69380
Lozanne) ; du 11 au 16 juillet
(Abbaye de la Rochette, Beimont
Tramonet - 73330 Pont-de-Beau-
voisin) et du 17 au 22 juillet
(Maison Abbé Couturier), deux
retraites sur le mystére de la
priere. Unité chrétienne, 2, rue
Jean Carriées - 69005 Lyon.

haut et qui est le point de départ
de la ligne de démarcation qui
sépare en deux groupes principaux
les différents modéles d’'unité exis-
tant actuellement

La réponse a la premiére question :
¢« Quelle est la NATURE des difté-
rences pouvant étre considérées com-
me légitimes et pouvant donc étre
portées au sein de la communau-
té ?» est la suivante Il semble
qu'en ce qui concerne le modéle
de la « communauté conciliagirey et
le modéle ¢« d’'union organique », les
diversités CONFESSIONNELLES ne
fassent PAS partie des diversités
légitimes. Les diversités pouvant étre
considérées comme Iégitimes, voire
nécessaires, sont plutét les seules
diversités de SITUATIONS et de
CONTEXTES, c’est-a-dire des diver-
sités concernant la théologie, le
dogme, la confession de foi, le cul-
te, les réglements ecclésiaux et la
piété, diversités dues aux différen-
ces culturelles, géographiques, his-
toriques et sociologiques (cf. Nairo-
bi, Sect. II, n° 4 et 5). C'est a ces
diversités que [l'on reconnait un
droit de cité dans ['Una Sancta,
mais il n'en est manifestement pas
de méme en ce qui concerne les
diversités confessionnelles.

Cela nous fournit en méme temps
la réponse a la deuxiéme question :
« QUELLE DIMENSION ou degré
peuvent atteindre les diversités au
niveau de [I'Eglise universelle et
quelle dimension ou degré peuvent-
elles atteindre au niveau des Eglises
locales ? ». La réponse impliquée par
le modéle de ¢communauté conci-
liaire » et par le modéle ¢d’union
organique » est la suivante : Les
diversités dues aux contextes peu-
vent, certes, étre affirmées dans le
cadre d’'un modele d'unité universel.
Mais dans une Eglise locale, ces
diversités doivent passer a l'arriére-
plan, et passent d'ailleurs d’elles-
mémes a l'arriére-plan, car, dans ce
cas, on peut supposer qu’il v a de
toutes fagons - en UN lieu détermi-
né - une unité relative du contexte
culturel, géographique et historique.
Donc, ici pu niveau de I'Eglise
locale, il doit y avoir UNE confes-
sion de foi commune, UN ministére
commun, UNE structure d’organisa-
tion, UNE identité commune, UN
nom commun (cf. Vischer, op. cit.,
p. 26).

Il me semble que les quatre autres
modéles d’unité ecclésiale donnent
une réponse différente a cette dou-
ble question. Et cette réponse est
a mon avis telle que ces quatre
modéles - malgré certaines différen-
ces entre eux - se situent pour
I’essentiel sur une seule et méme
ligne et visent le méme but, a savoir
une unité de I'Eglise dans laquelle
non seulement les diversités dues
aux situations et aux contextes cul-
turels et historiques auraient droit
de cité, mais certainement aussi nos
particularités et traditions CONFES-
SIONNELLES traditionnelles, a con-
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dition, bien entendu, qu’on parvien-
ne a ne plus considérer ces diver-
sités comme une cause de séparation
entre les Eglises, mais a les com-
prendre et a les reconpaitre comme
des expressions différentes, mais Ié-
gitimes, de la vérité chrétienne, de
la foi chrétienne, de la proclama-
tion chrétienne, de la piété chré-
tienne et du réglement ecclésial.

Je pense pouvoir dire cela non seu-
lement du modele Iuthéro-rélormé
de la « communion ecclésiale » basé
sur une «¢concorde» doctrinale,
mais aussi du modéle de la ¢ diver-
sité réconciliées» élaboré dans le
cadre des Alliances Confessionnel-
les Mondiales. Cette attitude fon-
damentale me semble aussi carac-
tériser les modéles qui se dessinent
dans le dialogue catholique-romain
avec les orthodoxes, les anglicans
et les luthériens, c’est-d-dire l'idée
de ¢ typoi» ecclésiaux ou d’¢ Eglises-
sceurs » et le modeéle de «[l’union
corporative » ou ¢ organique » (dans
le sens du modéle ¢ B ). C’est de
toutes fagons dans ce sens qu'il
faudra comprendre une série d'im-
portantes déclarations du Pape
Paul VI (p. ex., son discours devant
le patriarche cecuménique au Pha-
nar en 1967, ses affirmations de
1970 au sujet de I’Eglise anglicane
lors de la canonisation des 40 mar-
tyrs ou son allocution au patri-
arche Copte Shenouda IIl d’Alexan-
drie, en 1973) ainsi que certaines
déclarations du Cardinal Wille-
brands Dans toutes ces déclara-
tions, la perspective cecuménique
s'oriente nettement vers une come
munion dans la diversité pouvant
englober comme différences Iégiti-
nes non seulement les diversités
dues aux contextes culturels et his-
toriques, mais aussi les diversités
confessionnelles. Mais, en ce qui
concerne les modéles d’unité pour-
suivis par I’Eglise catholique-romai-
ne, je préfére laisser la parole au
Pére Duprey.

V. Les modeéles de la
« communion ecclésiale »
et de la
« diversité réconciliée »

En ce qui me concerne, je voudrais,
en terminant, dire quelques mots
des deux modéles nés surtout dans
le cadre du protestantisme, c’est-a-

dire du modéle de la ¢« communion
ecclésiale» réalisée grace & une
« concorde » doctrinale, et plus par-
ticuliérement du modéle de la ¢ di-
versité réconciliée ».

En ce qui concerne le modéle de
la ¢ communion ecclésialey (Kir-
chengemeinschaft), il s’agit ici ef-
fectivement d’une communauté cecu-
ménique dans laquelle les Eglises
conservent leur identité confession-
nelle, tout en s'engageant - sur la
base d’'un nouvel accord sur Ia
conception de I’Evangile et de Il'a
bolition des condamnations antérieu-
res - dans une communion totale
quant a la prédication, l'eucharistie,
le ministére ecclésial, le témoignage
et le service. Dans le texte de la
Concorde de Leuenberg sur la ¢ dé-
claration de la communion eccésia-
le» il est dit

« La communion ecclésiale au sens
de la présente ¢ Concorde » signifie
que des Eglises de traditions con-
fessionnelles différentes, se fondant
sur I'accord auquel elles sont par-
venues dans la compréhension de
I'Evangile, se déclarent mutuelle-
ment en communion quant a la
prédication et & l'administration des
sacrements, et s’efforcent de par-
venir a la plus grande unité possible
dans le témoignage et le service
envers le monde. . .

En souscrivant d la Concorde, les
Eglises, dans la fidélité aux confes-
sions de foi qui les lient et aux
traditions dont elles se réclament,
déclarent ce qui suit :

a) Elles s'accordent sur la com-
préhension de I’Evangile...

b) Les condamnations doctrinales
prononcées par les confessions de
foi ne concernent pas... I'état actuel
de la doctrine des Eglises souscri-
vant a la Concorde.

c¢) Elles se déclarent mutuellement
en communion quant a la prédica-
tion et a l'administration des sacre-
ments, Cela inclut la reconnaissance
mutuelle des ordinations et la possi-
bilité de l'intercélébration.

Ces constatations constituent une
déclaration de communion ecclésia-
le. Les divisions qui s'opposaient
a cette communion depuis le XVIiéme
siécle sont supprimées. Les Eglises
participantes ont la conviction qu’el-

Chapelle Saint-Gabriel).
Garderie d'enfants assurée.
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les font partie ensemble de l'unique
Eglise de Jésus-Christ, et que le
Seigneur les libére pour [’engage-
ment dans un service commun ».

On peut, certes, encore faire quel-
ques réserves critiques et poser quel-
ques questions en ce qui concerne
la Concorde de Leuenberg et la
« communion ecclésiale »  luthéro-
réformée qu’elle entend promouvoir.
Mais cela ne change rien au fait
qu'il y a la un modéle d’unité
chrétienne qui accorde aussi dans
I'Eglise une un droit de cité aux
diversités confessionnelles, et cela
non seulement au niveau de I’Eglise
universelle, mais aussi au niveau
des Eglises locales. Le modéle de
la « communion ecclésiale » donne
donc a la double question posée
plus haut une réponse tout a fait
différente de celle donnée dans le
cadre des deux modéles de «com-
munauté conciliaire» et «¢d’union
organique ».

Et maintenant je me tourne un peu
plus en détail vers le dernier des
modéles d’'unité, celui de la ¢ diver-
sité réconciliée », tel qu’il a été
formulé pour la premiére fois par
les représentants des Alliances Con-
fessionnelles Mondiales (1974) dans
un Document de travail. Il s’agit,
Ia aussi, d’'une forme d’unité dans
laquelle les identités confessionnel-
les, avec leurs particularités et leur
diversité, ne seraient ni abandon-
nées, ni fondues, mais maintenues,
tout en formant une pleine commu-
nion les unes avec les autres. Per-
mettez-moi de citer quelques phra-
ses de ce document,

« Nous estimons légitime I'héritage
confessionnel multiforme parce que
la vérité de la foi une cherche dans
I'histoire une, 'grande variété de
formes d’expression. Nous n’ou-
blions pas que ces formes d'expres-
sion de la foi sont aussi marquées
par des erreurs qui ont menacé
I'unité de I'Eglise. 11 faut voir d'une
part qu'un héritage transposé d'une
facon adéquate dans de nouvelles
situations historiques reste légitime
et doit étre sauvegardé. S’il en est
ainsi, cet héritage reste un apport
précieux pour la richese de la vie
de [I'Eglise tout entiére. Dans la
rencontre avec d'autres héritages,
I'apport d'une certaine dénomination
peut perdre son caractére exclusif.
C’est la_raison pour laguelle I'uni-
fprmgsat:‘on de la foi et des cons-
titutions ecclésiales n'est pas néces-
saire a l'unité et & la communauté
des Eglises, mais celles-ci doivent
laisser le champ libre & la pluralité
ou a la diversité des convictions et
des traditions . . . ’
Lorsque les différences confession-
nelles existant entre les Eglises ne
les séparent plus, apparait une vi-
sion de l'unité ayant le caractére

ed’une diversité réconciliée » (N°
30) ».
On a reproché & ce modéle de

n'étre que «la description de la



persistance de la coexistence de
groupes  confessionnels  séparés»
(Rapport de la session de Foi et
Constitution, Accra 1974). Il s’agit
la, naturellement, d’'un malentendu
flagrant. Mais on sait - et la décou-
verte de [I’Amérique le prouve -
que les erreurs peuvent aussi avoir
leur mérite, et celle-ci pourrait con-
tribuer a cerner, encore plus nette-
ment qu’on ne l’a fait jusqu'a pré-
sent, le modéle de la «¢diversité
réconciliée »,

Pour cela, il faudrait avant tout
renforcer I’élément de «¢réconcilia-
tion». Le document de travail des
représentants des Alliances Confes-
sionnelles Mondiales n'y a pas man-
qué, mais nous devrions slrement
continuer a développer ce point.
C'est ainsi que le Document préco-
nise p. ex. les ¢actes de réconcilia-
tion» fondamentaux qui ont déja
été énumérés a la Nouvelle Delhi :
une formule d’alliance par laquelle
les partenaires se lieraient les uns
aux aqutres, la reconnaissance mu-
tuelle du bapiéme, la réalisation de
la communion eucharistique, la re-
connaissance mutuelle des ministé-
res ecclésiaux, le témoignage et le
service communs, Tout cela fait
partie intégrante d'une communauté
de «diversité réconciliée ».

Mais pour bien comprendre le mo-
déle de «diversité réconciliée s, il
importe de noter que le Document
de travail souligne avec une grande
détermination que la réconciliation
entre les confessions jusqu’alors sé-
parées est impensable sans un re-
nouvellement et un changement au
sein des différentes identités con-
fessionnelles elles-mémes.

De quoi s'agit-il donc ? Certaine-
ment pas d’'un simple rabotage des
différences confessionnelles. La re-
vendication de changement et de
renouvellement impliquée dans le
modéle de «diversité réconciliées»
concerne plutét un processus qu'on
pourrait caractériser comme une
« redéfinition des confessions par le
dialogue ». Cette «¢redéfinition» au-
rait un double aspect. Il s’agirait
d’éliminer les éléments qui ont dé-
figuré et rétréci les traditions con-
fessionnelles et qui, en se superpo-
sant & leur forme Ilégitime et
authentique, ont transformé Ila
diversité des confessions en diffé-
rences séparant les Eglises. C’est
justement par ce processus de chan-
gement et de renouvellement, qui
doit s’accomplir dans le dialogue,
que les confessions retrouveraient
leur visage authentique et qu’elles
pourraient mutuellement se recon-
naitre et s'affirmer comme des
expressions légitimes de la foi, de

POUR QU'U.D.C. DISPARAISSE...
un bon moyen :

continuer a recevoir la revue
sans payer son abonnement...

la vie et du témoignage chrétiens.
C’est ainsi que s’accomplirait la
réconciliation des diversités. Il ne
s'agit pas d'une réconciliation ni
d’une communauté par abandon de
I'identité confessionnelle, ou par
intégration réciproque des convic-
tions confessionnelles. Il ne s'agit
pas non plus, a plus forte raison,
d’'une coexistence tolérante qui ne
mériterait ni le nom de ¢réconci-
liation » ni celui de ¢ communauté ».
Il s’agit bien plutét de réconciliation
et de communauté par I'affirmation
vigoureuse de I’autre, dans son alté-
rité «redéfinie », dont la Iégitimité
serait ainsi devenue visible,

Si cette réconciliation et cette com-
munauté doivent se traduire con-
crétement dans la vie des Eglises,
elles devront étre soutenues par
des «¢actes de réconciliation» pré-
cis, parmi lesquels figurent sans
aucun doute les actes de réconci-
liation classiques mentionnés dans
le Document de travail ; la recon-
naissance mutuelle du baptéme, la
réalisation de la communion eucha-
ristique, la reconnaissance mutuelle
des ministéres ecclésiaux. Mais il
faudra en méme temps des actes
de réconciliation orientés encore
plus spécifiquement vers une com-
munauté de « diversité réconciliée »,
et correspondant a la forme parti-
culiére de celle-ci ; ces actes pour-
raient, me semble-t-il, étre surtout
les suivants :

une constatation selon laquelle la
communauté est fondée sur la méme
conception de I’Evangile et faisant
ressortir ainsi que les diversités re-
posent sur une base commune capa-
ble de les supporter ;

un compte-rendu théologique expli-
quant POURQUOI les diversités
subsistantes sont des expressions
légitimes de la foi chrétienne et de
l'ordre ecclésial, et pourquoi elles
doivent, de ce fait, étre maintenues
dans une communauté ;

une déclaration stipulant que les
condamnations prononcées dans le
passé ne s’appliquent plus au parte-
naire dont l'identité a été «redéfi-
nie » ;

enfin, et ce n'est pas la moindre
des exigences, il faudrait créer, ou
plutét développer un ¢« ministére d’'u-
nité », quelle qu’en soit la forme
concréte, particuliérement chargé,
au niveau des Eglises locales comme
au niveau de I’Eglise universelle,
de sauvegarder la communauté dans
la diversité.

J'arrive ainsi au terme de mon ex-
posé.

Vous aurez senti (et je n’ai aucune
raison de le cacher) que ma sympa-
thie et mon propre engagement vont
plutét au deuxiéme groupe de mo-
déles d'unité, c’est-a-dire aux mo-
déles considérant comme Iégitimes
et importantes non seulement les
diversités dues aux contextes, mais
aussi les diversités confessionnelles
et désirant, pour cette raison, que

celles-ci soient maintenues dans
l'unité de I’Eglise, tant au plan uni-
versel qu’'au plan local.

Mais nous devrions nous garder de
négocier un modéle d'unité contre
un autre. Ce serait en effet un triste
spectacle que de voir des chrétiens
engagés dans la recherche de l'unité
se disputer sur la forme de l'unité.

Nous devons, certes, reconnaitre les
différences existant entre les divers
modéles d’unité, différences que j'ai
essayé de réduire a deux types prin-
cipaux. L’Assemblée pléniére du
Conseil Ecuménique des Eglises a
Nairobi avait, elle aussi, indiqué la
présence de deux tendances princi-
pales dans nos efforts communs en
faveur de l'unité : L'une tend vers
une unité dans laquelle les identités
confessionnelles traditionnelles sont
transcendées et abandonnées en fa-
veur d’'une nouvelle identité chré-
tienne - plus vaste, adaptée aux
situations culturelles et missionnai-
res respectives ; [l'autre tendance
s’oriente vers une communauté dans
laquelle I'héritage confessionnel et
l'identité confessionnelle de chacun
seraient maintenus comme ayant
leur valeur et leur sens propres. Le
rapport de Nairobi ajoute : Ces
deux tendances «¢ne doivent pas
s’opposer » ; elles « ne s’excluent pas
F'une [I'autre », mais elles «doivent
se compléter» (Sect. II, n° 14).

C'est la en effet que se situe une
tdche dont on n’est pas encore vrai-
ment venu a bout et qui demande
encore beaucoup de travail, C'est
a juste titre que Lukas Vischer a
déclaré, il y a quelque temps, qu'il
ne fallait pas seulement ¢ rechercher
un concept correct (de I'unité),
mais qu’il fallait aussi ¢ s'inquiéter
du rapport existant entre les diffé-
rents concepts» f(op. cit., p. 22).

De nombreux éléments permettent
de penser qu'on ne peut se conten-
ter d’'un seul modéle d'unité, mais
qu'il faut, la aussi, faire preuve de
souplesse. 1l semble, si je peux
m’exprimer ainsi, qu’il y. ait et qu'il
doive y avoir non seulement une
¢« diversité dans l'unité », mais aussi
une «¢diversité de l'unité», c’est-a-
dire une diversité des FORMES d’u-
nité. Mais il ne m’est plus possible
ici de donner les raisons de cette
hypothése.

Moon ou Jésus? C’est le théme
d'un numéro spécial du Bulletin
interparoissial de Lorient, avril
1977. Des témoignages. Vie et
légende de Sun Myung Moon. Sa
doctrine. Tactique, argumentation.
Nouvelle famille. Messianisme. Fi-
nances. Complices ou victimes ?
L'alternative. Un ensemble hon-
néte, rigoureux pour <« contrer »
la propagande mooniste. Le n°:
9,80 F. P. Le Cabellec, 33, cours
de Chazelles, 56100 Lorient.
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L’'unité que nous cherchons

par Pierre Duprey

E titre qui m'était donné sur

le programme de cette ren-

contre était : « Quel type
d’'unité poursuit le Secrétariat pour
I'unité &4 Rome ?». Comme vous le
voyez, je l'ai changé. En effet, {'e
n'ai aucunement 1'intention de le
traiter car je n'ai pas qualité pour
définir le type d'unité que cherche-
rait le Secrétariat. J'ai préféré un
titre plus général, qui est au cceur
de la recherche cecuménique. Je
voudrais simplement vous faire part
de quelques réflexions personnelles
a ce sujet. Je commencerai par une
présentation du rapport de la sec-
tion II de I'Assemblée de Nairobi
et ensuite j'en esquisserali une pos-
sible interprétation catholique. J'ai
dit une réflexion personnelle, mais
il est clair que ma pensée dans ce
domaine est nourrie des textes du
Pape Paul VI auquel mon collégue
vient de se référer plusieurs fois
et également en me servant beau-
coup d’une conférence du cardinal
Jean Willebrands sur 1'avenir de
I'cecuménisme (1).

Remarques préliminaires

Je dois d’abord dire qu'il me sem-
ble que mon exposé rencontrera
dans la plupart des points celui
que vient de faire monsieur Harding
Meyer, méme si je vais avoir une
approche qui va recouper les dif-
férentes clarifications qu'il vient de
donner. Je suis convaincu que, dans
la mesure ou l'on arrive & appro-
fondir le concept d’unité, dans cette
méme mesure on devient libre vis-
a-vis des différents modéles d’union.
Je crois en effet qu'il est capital
de voir ce qui est vraiment essentiel
a l'unité ; une fois que l'on sait
ce qui est nécessaire a4 l'unité on
est libre vis-a-vis des formes que
cet essentiel peut revétir. Autrement
dit, on ne peut étre vraiment ouvert
a la é;:rlura-lité possible au sein de
l'unité que lorsque l'on sait ce que
doit &tre cette unité.

Monsieur Harding Meyer a parlé
de la confusion du langage. C’est
une des principales difficultés dans
le dialogue cecuménique multilatéral.
Je vous en donnerai trois exemples
qui vont revenir dans la suite :

— Confusion sur le mot «<organi-
que» : certains pensent qu’organi-
que veut dire <¢organisation . En
fait, il ne s’agit pas de cela. Orga-
nique est plus a rapprocher de
corps. Une unité organique est celle
d'un ¢corps tout entier coordonné
et bien uni grdce A toutes les arti-
culations qui le desservent» (Eph.
4-8 ; Col. 2-19). Dans la suite de
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cet exposé j'utiliserai souvent le

mot articulation.

— Confusion sur le mot «conciliai-
re». Le francais et bien d’autres
langues ont deux mots pour dési-
gner un concile et un conseil, L'an-
glais qui est la langue dominante
dans Foi et Constitution n'a qu'un
seul mot pour désigner ces deux
réalités. Cela traduit d’ailleurs peut-
€tre une mentalité plus profonde.
J'insisterai un peu sur la distinc-
tion entre ces deux réalités.

— Equivoque plus fondamentale sur
I'expression <« Eglise locale» sur la-
quelle les participants de Foi et Cons-
titution mettent une réalité trés dif-
férente. Il est clair que le jour ou
nous serons d'accord pour dire en-
semble ce qu’est une Eglise locale,
nous serons bien proches du terme
de notre discussion sur le concept
d’unité et les modeles d'union.

Le Conseil cecuménique
des Eglises aprés Nairobi

Je voudrais commencer par présen-
ter la description de 1'unité que
nous cherchons faite par I'assem-
blée du Conseil cecuménique des
Eglises & Nairobi, J’essayerai de me
tenir le plus prés possible des in-
tentions des rédacteyrs, mais il est
évident que j'en ferai déja une lec-
ture catholique. Il est impossible
u'il en soit autrement. Dans un
euxieme temps j'en ferai une in-
terprétation catholique. L'essentiel du
document de la deuxi¢me section de
Nairobi est contenu dans cette
phrase : ¢« L’Eglise une doit étre en-
visagée comme une communauté
conciliaire d’Eglises locales elles-
mémes authentiquement unes» (II,
3). Certains ont voulu voir dans
cette formule un substitut par le-
quel on voulait brader I'idée d’unité
organique tenue jusqu'alors. Il m’en
est rien. C'est un progrés dans la
description de cette unité organi-
que, L'unité organique que nous
cherchons est celle d’une commu-
nauté conciliaire d’Eglises locales
elles-mémes authentiquement unes.

Il serait ambigu de parler simple-
ment de communauté conciliaire, Il
est ‘essentiel de préciser : commu-
nauté conciliaire d’Eglises locales
authentiquement unes. En ajoutant
cette précision, 'on veut éviter abso-
lument de brader I'unité en en fai-
sant la simple coexistence d’Eglises
diverses, d’Eglises divisées s'effor-
cant de remédier ou de camoufler
leur division et la recouvrant du
terme < conseil». Cela serait aban-
donner I'idée d'unité organique.
Mais parler d'une communauté con-

ciliaire d'Eglises locales réellement
unes, cela veut dire que l'articu-
lation de ces communautés locales
prendra la forme d’'une communauté
conciliaire et aussi que 1'unité réelle
de I'Eglise locale aura aussi ses ca-
ractéres conciliaires.

Le texte de Nairobi dit aussi que
«la véritable communauté conciliai-
re présuppose l'unité de 1'Eglise ».
Il précise aussi, négativement : ¢« Nos
assemblées interconfessionnelles ac-
tuelles, me sont pas des conciles
dans ce sens plein car elles ne sont
pas unies par une compréhension
commune de la foi apostolique, par
un ministére commun, par une eu-
charistie commune ». Autrement dit,
ces assemblées sont des conseils
et non pas des conciles. Cela ne
veut pas dire d’ailleurs que dans
la situation actuelle il n'y ait pas
déja des éléments, des commence-
ments de ce qui pourra devenir une
communauté conciliaire. Elles le
sont dans la mesure oil, 4 des degrés
divers, on y retrouve les compo-
santes essentielles de 1'unité de
I'Eglise.

Positivement, on pourrait éclairer
le texte de la deuxiéme section de
Nairobi par ce qui me semble é&tre
une des grandes nouveautés de cette
assemblée, c'est-a-dire I’article 3
des nouvelles constitutions du Con-
seil cecuménique des Eglises. Cet
article traite du but et des fonc-
tions du Conseil, Je me limiterai
au paragraphe 1 de cet article 3,
article a 1'élaboration duquel Foi
et Constitution a largement contri-
bué : ¢Le but du Conseil est d’ap-
peler les Eglises 4 tendre vers
l'unité visible en une seule foi,
une seule communauté eucharisti-
que, exprimée dans le culte et dans
la vie commune en Christ et pro-
gresser vers cette unité afin que
le monde croie».

Le Conseil s'y présente nettement
pour ce qu'il est: un instrument
au service des Eglises, 11 doit ap-
peler les Eglises & ce but du Con-
seil qu'est l'unité. I mne prétend
aucunement étre l’anticipation ou
I’ébauche de l'unité future. Ensuite
il donne de maniére intéressante les
éléments qui constituent cette unité
d'abord l'unité dans la foi. Unité
dans la foi qui n’est pas forcément
identifiée avec une identique ex-
pression de cette foi. Si 'on est siir
que nous professons la méme foi, il
peut y avoir place éventuellement
pour diverses expressions de cette
foi. Le pape I'a laissé clairement
entendre dans sa déclaration com-

(1} Proche-Orient Chrétien,
lem 1975) pp. 415
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mune avec le Patriarche Mar Ja-
coub III de 1'Eglise syrienne ou avec
le Patriarche Chenouda de 1'Eglise
copte.

Cette unité visible se réalise en une
seule communauté eucharistique.
Cette affirmation ne suppose pas
que tous les membres de Foi et
Constitution sont d'accord sur ce
qu'est cette communauté eucharis-
tique. Une telle affirmation est lour-
de de toute la question de la sacra-
mentalité et présuppose celle du
ministére d’'unité dans 1'Eglise.

Cette communauté eucharistique
s'exprimera dans le culte et dans
la vie commune en Christ, elle
devra progresser dans l'unité afin
que le monde croie. Ne retrouve-
t-on pas dans cette définition tous
les éléments de la description faite
par Luc de la communauté chré-
tienne idéale : fidélité aux ensei-
gnements des apodtres, priere, frac-
tion du pain, vie fraternelle ?

Cet article 3 et la description, par
la deuxiéme section, de l'unité que
nous cherchons, marquent, j'en suis
convaincu, un progrés important
dans le mouvement, Comme catho-
lique je puis parfaitement accepter
ce cadre et cette perspective. Non
pas que je ne sols pas conscient
des équivoques et des interpréta-
tions trés différentes que toutes ces
formulations ont encore dans le
sein de Foi et Constitution, dans les
différentes Eglises chrétiennes, J'en
suis trés conscient ; mais je crois
que je puis accepter cette descrip-
tion. Evidemment, fje linterpréte
selon ma foi catholique. Mais je
crois que cette interprétation ca-
tholique est objectivement possible.

Interprétation catholique
de la communauté conciliaire

Le Cardinal Jean Willebrands a pu
écrire que l'avenir de 1'cecuménis-
me résidait dans le développement
équilibré d'une ecclésiologie de com-
munion. C'est dans cette perspecti-
ve que je voudrais expliquer la com-
munauté conciliaire.

Je voudrais partir des premiers ver-
sets de la lére épitre de Jean. J'ai
de plus en plus tendance & voir
dans ces premiers versets toute l'ec-
clésiologie : «Ce qui était deés le
commencement, ce que nous avons
entendu, ce que nous avons vu de
nos yeux, ce que nous avons con-
templé et que nos mains ont touché
du Verbe de vie, car la vie s'est
manifestée et nous avons vu et
nous rendons témoignage et nous
vous annoncons la vie éternelle, qui
était tournée vers le Pére et s'est
manifestée a nous, ce que nous
avons vu ‘et entendu nous vous
I'annongons a vous aussi afin que
vOous aussi vous soyez en commu-
nion avec nous et notre communion
est communion avec le Pére et avec
son Fils Jésus Christ ».

Je ne puis ici tenter d'expliquer
toutes les immenses richesses de ce
texte. Je voudrais simplement me
limiter & quelques aspects. D’'abord
au mot communion, Qu'est-ce que
cela veut dire? Je tenterai d'expli-
quer la communion comme étant
la participation ensemble 4 un méme
bien. Cette commune participation
établit entre les participants une re-
lation : parce qu'ils ont part ensem-
ble a ce bien ils font partie d'un
groupe ; ils forment entre eux une
communauté, La qualité de la com-
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munion va étre déterminée par la
nature du bien auquel on participe
et par la maniére dont on y parti-
cipe. Si maintenant nous passons
de cette description générale a la
communion chrétienne, a celle dont
nous parle saint Jean dans ce texte,
il est clair qu'elle est participation
4 la lumiére de Dieu, a la vie éter-
nelle qui est la vie méme de Dieu.
Dans toute 1'épitre la communion
avec Dieu est décrite en terme de
filiation. La vie éternelle, celle du
Verbe, qui est tournée vers le Pére,
nous y participons parce que dans
le Fils nous sommes devenus fils.
Nous vivons parce queé nous som-
mes maintenant tournés vers le Pére.
Mais pour avoir part a cette com-
munion, il faut recevoir le témoi-
gnage des apdtres, il faut étre en
communion avec la communauté
apostolique.

Si nous regardons dans saint Paul
nous trouvons la méme réalité : par
exemple I Cor 1-9 : ¢Nous sommes
appelés 4 la communion avec son
Fils Jésus Christ Notre Seigneur>.
On est tenté d’évoquer ici les grands
textes de 1'épitre aux Romains et de
I'épitre aux Galates ol Paul décrit
I'action de 1'Esprit, mettant en nous
les sentiments du Fils, nous tour-
nant vers le Pére.

Il faut citer aussi la premiére épitre
de Pierre (1,4) qui affirme que les
chrétiens sont «participants de la
nature divine », mis en communion
avec la nature divine.

La réalité avec laquelle les chré-
tiens entrent en participation est,
d'une certaine maniére, Dieu lui-
méme, Et cette communion établit
entre les fideéles et Dieu une rela-
tion mystérieuse. Ils sont fils dans
le Fils, C’est aussi toute la réalité
que Paul exprime lorsqu’il parle
d’'une vie dans le Christ Jésus. Il
sagit d'une relation spirituelle. C’est-
a-dire d'une relation éminemment
réelle car I'Esprit Saint est la réa-
lité eschatologique définitive. Ici,
permettez-moi une parenthése. Ce
matin on parlait de la distance cul-
turelle entre les textes du Nouveau
Testament et les ndtres. Je crois que
nous sommes ici devant un cas typi-
que. Quand l'auteur de 1’épitre aux
Hébreux parle de réalité spirituelle,
il entend cette réalité réelle, la
seule réelle, la seule définitive ; alors
que dans notre contexte culturel
moderne il faut tout un effort de
traduction et d’interprétation parce
gu'ténla tendance 4 opposer spirituel
réel.

On pourrait évoquer ici, mais je ne
peux pas le faire, les deux thémes
de 1'Ancien Testament : héritage et
alliance qui, dans leur développe-
ment progressif, me semblent débou-
cher et converger dans le théme
néotestamentaire de la communion.
L’alliance permettait 1'accés aux
biens du peuple de Dieu, a la terre
promise. Dans le Nouveau Testa-
ment, ces biens seront ceux du
Royaume ; ce sera la vie éternelle ;
la participation & 1'Esprit pleinement
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donné au Christ ressuscité, premier
né d'une multitude de fréres, etc.

Donc, la commupion établit le chré-
tien dans une relation nouvelle avec
Dieu et, en méme temps, établit
les fideles eux-mémes dans une re-
lation nouvelle et mystérieuse entre
eux. La relation entre les {fidéles
est aussi réelle et mystérieuse que
la relation entre les fideles et Dieu :
<« Afin que vous soyez en commu-
nion avec nous et notre communion
est communion avec le Pére et son
Fils Jésus Christ», Nous sommes
aussi mystérieusement et aussi réel-
lement fréres que nous sommes fils.

Je crois que c'est le sens que nous
donnons actuellement & 1'expression
« communion des saintsy. La com-
munion établie -entre tous ceux qui
sont fils par leur union avec le
Pere par le Fils dans I'Esprit Saint :
c’est la réalité eschatologique déja
présente et en croissance dans I'his-
toire humaine jusqu’au moment ol
le Christ atteindra la plénitude de
sa taille ou, pour parler le langage
de 1’Apocalypse, ¢ jusqu’au moment
ou le nombre des élus sera com-
plet». A ce moment-la, ce sera
I’Eglise dans sa réalisation pléniére
et, pour paraphraser un texte cé-
lébre de Saint Augustin, il n'y aura
plus qu’'un seul Christ aimant le
Pére pour I'éternité. Ce sera le mo-
ment ol I’Eglise et le Royaume se-
ront identifiés ; ce sera la pleine
réalisation de ce que Saint Cyvprien
appelle : «De unitate Patris et Filii
et Spiritus Sancti plebs adunata », <Le
peuple réuni dans l'unité du Pére
et du Fils et de I'Esprit». Ce texte
de Saint Cyprien a été repris au
numéro 4 de la constitution <«Lu-
men Gentium ».

Cela, c'est 1'unité que nous cher-
chons au sens plein, fort, définitif,
au sens réel du terme. Mais en at-
tendant ce moment olt le Christ re-
venant dans la gloire, nous appa-
raitra, nous apparaitrons nous aussi
dans la gloire, durant le temps qui
nous sépare de ce retour du Christ,
tous ceux qui sont en communion
avec Dieu et en communion mysté-
rieusement entre eux doivent former
une communauté et c'est 1a tout
notre probléme actuel. Cette com-
munion invisible de par sa nature,
parce qu’elle se situe au niveau de
la foi, au niveau du mystére, cette
communion doit se manifester visi-
blement dans et par une commu-
nauté. Cette communauté est aussi
le milieu dans lequel et par lequel
g‘ communion pourra s'établir avec
ieu.

La communauté des fidéles du Christ
qul, par son unité résultant de la
communion avec le Pére par le Fils
dans I'Esprit Saint, doit porter de-
vant le monde le témoignage que
le Pére a réellement envoyé le Fils,
que par le Fils qui s’est Ylvré pour
nous, mnous sommes réellement
devenus fils dans le Fils et donc
fréres les uns des autres, que le
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Pére a envoyé le Fils pour rassem-
bler les enfants de Dieu qui étaient
dispersés. C'est 1a l'exigence, l'ur-
gence de notre témoignage d'unité.
C'est cela le grand signe qui doit
susciter la foi du monde, qui doit
le porter 4 la connaissance du Christ.

Quelles seront les composantes
d'une telle communauté chrétienne ?
Saint Luc répond & notre question
lorsque dans les Actes des apbtres,
aprés le récit de la descente de
I'Esprit Saint a la Pentecdte, donc
aprés le renouvellement et la trans-
formation opérée par I'Esprit, il veut
nous donner le tableau d'une com-
munauté chrétienne parfaitement fi-
déle aux enseignements du Christ
et docile aux inspirations de 1'Esprit
Saint : ¢Ils étaient assidus a 1'ensei-
gnement des apdtres, & la commu-
nion fraternelle, a4 la fraction du
pain et aux priéres» (Actes 2, 42).
Ces trois composantes essentielles
de la communauté, au niveau de la
communauté visible, nous les avons
déja vues mentionnées dans le texte
de Nairobi décrivant I’Eglise réel-
lement une ou dans l'article 3 des
constitutions du Conseil cecuméni-
que des Eglises. Ceux qui sont re-
nouvelés par le don de I'Esprit for-
ment une communauté unie dans
I'acceptation de l’enseignement des
apotres, c’est-a-dire de la profession
en commun de la méme foi apostoli-
que. Ils forment une communauté
unie dans une charité fraternelle
ol la multitude des croyants n’ont
qu'un cceur et qu'une d4me et met-
tent tout en commun. Je crois qu'il
est essentiel de souligner cela, mé-
me s'il est de mode de parler d’unité
dans la controverse, d'unité dans la
tension ; c’est peut-étre réaliste dans
le sens que l'unité doit savoir do-
miner et surmonter la controverse
et la tension. Mais ce qui est domi-
nant dans la réalité nouvelle qui
nous est donnée par le Christ et
qui nous fait ce que nous sommes,
c'est d’étre ¢« homothymadon » : ¢’est
un mot clef des Actes des apotres :
un seul cceur, une seule &me. Ils
forment une communauté réunie
dans et par la célébration eucharis-
tique qui est & la fois la source et
la plus haute expression de la vie
de cette communauté, de sa com-
munion dans toutes ses dimensions.
Ce sont 134 des composantes norma-
lement inséparables, je crois qu'il
faut souligner cela, de Ta communion
qui constitue la communauté chré-
tienne. La fidélité A 1’enseignement
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des apodtres n’est pas seulement 1'é-
coute de la Parole, elle est aussi
et inséparablement, la célébration
d'un méme culte recu du Seigneur,
indépendamment de sa forme et de
la grande diversité qu'il peut pren-
dre, culte identifiant progressivement
avec le Seigneur chacun des mem-
bres de la communauté, et donc
construisant, de l'intérieur, la com-
munauté. Ici, il faut souligner I'im-
portance décisive du baptéme pour
établir la communion avec le Christ,
c'est clair, Cependant, je puis vous
dire qu'une des premiéres objec-
tions gqui m'ait été faite au sujet
de l'article 3 des constitutions du
Conseil cecuménique, qui parle de
la communauté eucharistique, a été :
¢« Vous voyez, on ne parle méme plus
du baptéme !». Il est clair que lors-
qu'on parle de communauté eucha-
ristique, cela suppose le baptéme
par lequel on entre dans cette com-
munauté eucharistique.

On pourrait rappeler ici 1'ancien
mot pour désigner cette communau-
té eucharistique : la synaxe. La sy-
naxe eucharistique n'est pas seule-
ment le rassemblement dans 1'unité
de D’assemblée des fidéles commu-
niant a la vie éternelle de Dieu tri-
nitaire par le Corps et le Sang du
Christ ; elle est aussi 1'identification
dans et par I'Esprit Saint de cette
communauté célébrante avec la com-
munauté contemplée par le voyant
de 1’Apocalypse, celle des croyants
de tous les &ges réunis avec les
apdtres autour de Dieu et du Christ
pour 1'éternelle liturgie céleste. La
synaxe eucharistique c’est aussi la
contemplation du futur déja pré-
sent ; c’est aussi le présent antici-
pant le futur. Mais cette contem-
plation ne doit pas distraire des
exigences concrétes du présent, de
la construction de la communauté.
Elle lui donne seulement ses pers-
pectives, ses dimensions.

Donec, la communauté chrétienne
est rassemblée pour une vie de sain-
teté par ceux et autour de ceux qui
continuent a exercer en son sein
le ministére que les apdtres ont
recu du Seigneur, dans la mesure
évidemment ol cette mission devait
se continuer sous un mode diffé-
rent, 4 un degré différent, mais de-
vait se continuer & travers les
temps. Il semble méme prouvé que
cette participation ensemble & la foi
et au sacrement de la foi ait été
ce que l'on désignait d’abord par
I'expression <« communion sancto-
rum ». Elle voulait dire d’abord com-
munion dans les choses saintes ou
des choses saintes avant de dire
communion des saints, sens actuel
que nous avons signalé plus haut.

La participation en commun i ces
choses saintes établit entre les fi-
déles une communion visible, une
communion ecclésiale. Professant en
commun la méme foi, célébrant en-
semble les mémes sacrements, y par-
ticipant ensemble, servis et assem-
blés par des ministres établis tels
par les mémes sacrements, tendant
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ensembie 4 une progressive sainteté
de vie dans le service de leurs
fréres selon le modéle de Jésus
(cf. Phil 2,5), ces fidéles sont unis
entre eux non seulement par une
relation spirituelle au plan du mys-
tere et de [Il'invisible, mais aussi
au plan visible des réalités humai-
nes transformées par I’Esprit, C’est
la description d'une Eglise locale
réellement une. Cette conception est
déja fortement et clairement ex-
primée dans les lettres d’'Ignace
d’Antioche aux premiéres années du
ITéme siécle,

C’est encore celle du IIéme concile
du Vatican (cf. < Christus Domi-
nus» n° 11) : l'unité de I1'Eglise
locale est manifestée éminemment
dans l'assemblée des fideles parti-
cipant activement dans une seule
priere 4 la célébration de 1’eucha-
ristie dans laquelle est proclamée
et expliquée la parole de Dieu auprés
de l'autel unique oli préside 1'évé-
que entouré de ses prétres et de
ses ministres (cf. aussi « Sacrosanc-
tum Concilium » n°® 41).

Je voudrais citer ici deux autres
textes. Un texte orthodoxe et un
texte d'un théologien réformé. Le
premier est tiré d’une lettre du Pa-
triarche Athénagoras au Locum te-
nens du patriarcat de Moscou, le
métropolite Pimen. Le Patriarche
Athénagoras souligne que «¢le prin-
cipe dogmatique fondamental de
I'ecclésiologie orthodoxe selon le-
quel l'organisation ecclésiastique a
pour base I'unité de tous les fidéles
vivant dans un méme lieu, dans un
seul organisme ecclésiastique ayant
4 sa téte un seul évéque par qui
est renforcée 1'unité du nouveau
peuple de Dieu et dans lequel «il
n'y a ni grecs, ni juifs, mais le
Christ est tout en tous» (Col. 3,
11) ». Le second texte est de Jean-
Jacques Van Allmen : «Une Eglise
sait qu’'elle est sur la terre pour
attester par un comportement nou-

veau, qu'avec la venue, la mort, la
résurrection et la glorification du
Christ ¢du neuf a surgi» (II Cor
5,17), et que de ceztte nouveauté il
faut qu'elle en vive, qu'elle la dé-
montre : d’ol une discipline interne
qui porte justement la marque de
cette nouveauté, qui préfigure les
conditions de vie dans le monde
nouveau que Dieu prépare; une
Eglise sait que la solidarité qui la
lie & Jésus et a ceux qui invoquent
et confessent son nom importe dé-
sormais sur toute autre solidarité,
qu'elle soit familiale, raciale, socia-
le, politique, culturelle, profession-
nelle et que cette solidarité est tel-
lement prioritaire que la défendre
peut méme cofiter la vie. C’est 2a
cause de cela aussi qu'on n’imagine
pas plus d'une Eglise par cité» (2).

Ces deux textes, avec des approches
différentes, décrivent bien la méme
réalité, affirment bien les mémes
exigences. Je voudrais ici dire un
mot sur ce que disait précédemment
notre ami Harding Meyer au sujet
des diversités confessionnelles. Le
mot peut étre équivoque. S'il s'agls-
sait de divergences dans la foi que
1'on confesse, elles sont incompati-
bles avec l'unité réelle d’une Egli-
se. La pleine communion dans la
foi est 1'élément fondamental de
cette unité. Si, au contraire, elles
supposent cette unité de foi et que,
a lintérieur de cette unité de foi
qui n'est pas d’ailleurs - nous I'avons
dit - nécessairement liée 3 une uni-
que expression de cette foi, elles
veulent faire place a toute la riches-
se des charismes, & diverses manié-
res de vivre cette foi, alors je crois
que ces diversités confessionnelles,
prises en ce sens, sont compatibles
avec l'unité vraie. Cette unité est
faite de la diversité des charismes.
Et quand je dis charismes ici, je
prends ce mot dans un sens large
désignant l'attitude profonde de
I'’homme répondant aux dons de

Dieu, ce que l'on pourrait appeler
le tempérament spirituel. Je crois
que c'est cela que M. Harding
Meyer a voulu exprimer par cette
expression des différences confes-
sionnelles. Alors, dans ce sens-la,
je suis d’accord qu’il y a place
pour des différences confessionnel-
les au sein d'une Eglise réellement
une, Je crois qu’il faut insister sur
la nécessité de la [idélité a 1'en-
seignement des apétres dans la con-
fession de la méme fol.

Je veux vous faire part ici d'une
réflexion qui, a premiére audition,
m'avait étonné, mais sur laquelle
j’ai souvent réfléchi depuis. Lors
d'une réunion a Londres, au prin-
temps dernier, des secrétaires des
Familles Confessionnelles Mondiales
avec des représentants des Eglises
unies, le représentant du Zaire a dit :
« L'Eglise catholique, avec ses ordres
religieux différents, est une alliance
des familles confessionnelles mon-
diales ; de plus, I’Eglise catholique
est une structure épiscopale dans
laquelle on a réussi a intégrer les
énormes structures presbytérales que
sont les ordres religieux ». Il y a quel-
que chose de trés vrai dans cette
affirmation. Les ordres religieux
sont des familles spirituelles au
sens profond du terme ; ils regrou-
pent ceux qui sont appelés a ré-
pondre a Dieu selon un certain
style ; & wvivre leur -christianisme
d’une certaine maniére au sein de
la méme foi, au sein d'une méme
communauté dans la diversité des
communautés. Il est incontestable
aussi que ce sont la des structures
presbytérales qui, d'ailleurs, n’ont
pas cessé au cours de I'histoire, de
poser des problémes a la structure
épiscopale. Il y a eu certainement,
encore au Iléme concile du Vatican,
une certaine tension cntre les évé-
ques du concile et la volonté des
ordres religieux de maintenir leur
type d’autonomie qui, depuis des
siecles, a pris la forme de 1'exemp-
tion. C’est d’ailleurs a cause de
cette autorité centrale que ces struc-
tures presbytérales ont pu étre in-
tégrées a la structure épiscopale de
I'Eglise. Et, historiquement, je crois
qu'il est incontestable que la nais-
sance des grands ordres religieux,
je ne parle pas ici des bénédictins
qui avaient une structure locale,
je parle surtout des mendiants et
apres, bien sfir, de la Compagnie
de Jésus, la maissance donc et le
développement des ordres religieux
a considérablement renforcé le pou-
voir et le role de I'évéque de Rome
dans I'Eglise. On peut donc dire,
si vous voulez, qu’il y a dans I’Egli-
se catholique des différences confes-
sionnelles au sens oit nous 1l'avons
dit plus haut ; qu'il y a dans 1'Egli-
se une réelle « comprehensiveness ».
Mais ici nous revenons a ce que
nous disions au début de cet en-
tretien : si l'on approfondit suffi-
samment la notion d’unité, les exi-

(2) n L'Eglise locale parmi les autres Eglises
locales », dans TIrenikon 1970, N. 4,
page 515.
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gences de l'unité ; si 1l'on est fer-
mement enraciné dans 'essentiel
qui est l'unité, on trouve une gran-
de place pour la diversité et on est
d'autant plus libre pour accepter
cette diversité, cette pluralité, que
I'on est sir d'étre d'accord sur
I'unité et dans 1'unité.

Au contraire, maintenant, nous par-
tons d'une division que nous vou-
lons surmonter ; cette division a
causé de profonds traumatismes de
part et d’autre et nous pensons
toujours que, méme si nous ré-
affirmons 1'unité, en fait, nous ris-
uons de camoufler les causes de
ivisions du passé et cela, je crois,
est un élément extrémement impor-
tant entre mous. Le professeur Rat-
zinger a souligné récemment que la
purification de la mémoire était un
¢lément nécessaire fondamental de
I'effort cecuménique, En effet, cette
mémoire traumatisée nous paralyse
dans nos efforts et dans notre réelle
reconnaissance de l'autre aujour-
d’hui. Je ne parle pas d’'une recon-
naissance artificielle, d'une recon-
naissance ou l'on ferait comme si
on était d'accord alors que Il'on
n'est pas d’accord, mais d'une re-
connaissance qui fait que l'on se
fetrl;ogve réellement dans 1'unité de
a foi.

Nous avons déja commencé & débor-
der le plan de 1’Eglise locale réel-
lement une.

En effet, il est essentiel & chaque
Eglise locale d’étre ouverte & toutes
les Eglises locales. La communion
qui s’organise a l'intérieur des Egli-
ses locales doit se réaliser entre les
Eglises locales. Les Eglises locales
réellement unes doivent former entre
elles une communauté conciliaire.

Chaque Eglise locale participant aux
mémes réalités par lesquelles le
Christ a voulu constituer son Egli-
se dans l'unité, sa communauté ec-
clésiale dans 1'unité, il s’établit entre
les Eglises locales une communion
visible, une communion ecclésiale.
Les évéques, témoins qualifiés de la
fidélité de leur Eglise et des Eglises
a la foi apostolique, & l’enseigne-
ment des apOtres, ont la fonction
d’articuler cette communion, de ser-
vir cette unité. L'évéque doit ouvrir
son Eglise & la communion univer-
selle, il doit représenter dans son
Eglise la communion universelle :
en méme temps il doit ouvrir la
communion universelle & son Egli-
se, il doit représenter son Egli-
se dans la communion universel-
le ; C'est ici que je dirai que les
évéques articulent la communion des
Eglises, et ce disant, je pense aux
textes des épitres aux Ephésiens et
aux Colossiens que j'ai cités lorsque
nous parlions d'unité organique.
C’est ici le fondement de ce que
la grande tradition orientale appelle
la conciliarité de I'Eglise.

La conciliarité, en effet, n'est pas
la mise en place de conseils, n'est
pas un assemblage de conseils aux-
quels on confierait des fonctions
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en leur déléguant des pouvoirs. Ce
n'est pas cela la conciliarité, C’est
une réalité d’'un tout autre ordre.
C'est une conséquence du fait que
I'Eglise est une communion. C'est,
au niveau du signe, l'expression et
la manifestation de la communion
nécessaire entre les Eglises locales ;
en méme temps elle est un des
principaux moyens pour maintenir
ct approfondir cette communion
entre les Eglises locales. La conci-
liarité se situe dans l’ordre sacra-
mentel au sens plein et profond du
terme. ,

Le deuxieme Concile du Vatican
a abordé la question d’une maniére
différente. Il 1'a fait en saisissant
d’abord I'Eglise comme universelle
et il a utilisé la catégorie de col-
légialité pour exprimer le lien qui
existe entre les évéques par le fait
de leur ordination, mettant direc-
tement en lumieére 1’aspect sacra-
mentel de cette collégialité parce
que lié a l'ordination épiscopale.
Mais 1'approche que nous avons faite
n'est pas moins sacramentelle, bien
au contraire. L'une se base directe-
ment sur le sacrement de 1’ordre,
I'autre se base sur toute la sacra-
mentalité de 1'Eglise, assurant la
communion que nous avons essayé
de décrire.

Cette conciliarité peut structurer
I'Eglise a ses différents niveaux, ré-
gionaux, nationaux, continentaux,
universels, La description fondamen-
tale de ce modéle d'union nous est
donnée dans le fameux canon 54 de
la collection dite canon des apd-
tres. Ce texte date probablement
de la fin du IlIéme siécle : il est
méme peut-8tre plus ancien, car
'histoire nous montre que les Egli-
ses d’Asie Mineure se réunissaient
en Concile pour discuter de la
question pascale,

En voici le texte : «Il faut que les
évéques de chaque nation sachent
qui d’entre eux est le premier et
qu'ils le  considérent comme leur
chef (je fais remarquer que le mot
grec employé ici est képhali, téte,
chef). Ils ne doivent rien faire d’im-
portant sans son assentiment, méme
s'il appartient 4 chacun de traiter
les affaires de son propre diocése
et des territoires qui en relévent.
Mais lui non plus (c'est-a-dire celui
qui est le premier) ne devra rien
faire sans l'assentiment de tous les
autres. Ainsi régnera la concorde
et Dieu sera glorifié par le Christ
dans Te Saint - Esprit ».

Je ne puis ici commenter ce texte
dont la richesse théologique est
grande. Je veux simplement signaler
I'interaction nécessaire dans cette
description du_principe synodal et
du principe primatial. Pour qu’une
communauté conciliaire puisse fonc-
tionner, il faut que l'on sache qui
dans cette communauté est le pre-
mier, la téte, et qu’il soit reconnu
comme tel. La conciliarité ainsi dé-
crite peut structurer la communion
jusqu’au niveau universel, celui de
I'Eglise « qui préside & la charité»

(3), «la trés grande Eglise trés an-
cienne et connue de tous, que les
deux trés glorieux apdtres Pierre et
Paul fondérent et établirent & Rome,
cette Eglise avec laquelle, en raison
de son origine plus excellente (prop-
ter potentiorem principalitatem) doit
nécessairement s'accorder toute Egli-
se, c'est-a-dire les fideles de partout,
cette Eglise en qui, toujours, au
bénéfice de ces gens de partout, a
été conservée la tradition qui vient
des apOtres» (4).

La communion qui vient d'étre dé-
crite est dite une pleine commu-
nion. Cette expression qui est de
venue commune chez les catholiques
fait souvent équivoque en dehors de
leur Eglise, Quand on dit que les
Eglises sont en pleine communion,
on veut dire que, selon la foi catho-
lique, ces Eglises participent ensem-
ble & tous les biens, & tous les élé-
ments que le Seigneur a donnés a
son Eglise pour la maintenir dans
I'unité et la faire croitre en sain-
teté : cette communion est pleine,
uniquement en ce sens. On ne veut
aucunement dire, et c'est 14 qu'est
I’équivoque, que ces Eglises vivent
pleinement la communion avec le
Pére, par le Fils, dans I’Esprit Saint
et réalisent pleinement cette com-
munion de sainteté pour laquelle
elles sont faites. Il ne s’agit pas
de cela; dans ce dernier sens la
communion dans 1’Eglise et la com-
munion entre les Eglises doit tou-
jours croitre et s'approfondir jus-
qu'au moment ol Dieu sera tout
en tous, Elle est toujours une réa-
lité dynamique, une réalité en pro-
gres, une réalité qui n’est jamais
acquise, une réalité pour laquelle
nous devons toujours combattre,
toujours lutter comme, d’ailleurs,
pour la communion personnelle de
chaque fidéle avec son Seigneur et
avec ses fréres.

Je crois avoir dit l'essentiel de ce
que je voulais vous dire pour l'in-
terprétation catholique de 1'unité
organique de la communauté conci-
liaire d’Eglises locales réellement
unes, Je voudrais cependant ajouter
quelques réflexions. Le canon 54 dit
des apdtres décrit un modéle d’union,
mais il peut y avoir d’autres mo-
deles d’union. Ce qui appartient au
concept d'unité, c’est le ministére
d'unité dans chaque Eglise locale,
ministére qui doit étre en conti-
nuité historique avec le ministére
des temps apostoliques, et, a 1’éche-
lon wuniversel, le ministére d’unité
de celui qui, d'une certaine manie-
re, continue parmi ses fréres le
ministére qui était celui de Pierre
parmi les apétres. S'il v a un seul
concept d'unité, il peut y avoir
plusieurs modéles d'union. Nous de-
vons trouver un modéle d'union ré-
pondant aux circonstances de notre
temps et respectant pleinement tou-
tes les exigences de l'unité. Il sem-
ble que I'Eglise catholique depuis le

(3) Ignace : Lettre aux Romains, salutations
'4) Adv. Haer 3. 3. 2 (traduction : Sources
chrétiennes).



IIéme Concile du Vatican, remet
en valeur l’ancien modéle d’union
que nous avons décrit, celui de la
communauté conciliaire. L'assemblée
de Nairobi s'est orientée dans cette
direction pour décrire 1'unité gque
nous cherchons. Il y a la un signe
de l'esprit, Cependant, nous aurons
peut-étre a trouver des formes inter-
médiaires parce que nous ne pour-
rons pas réaliser directement le mo-
dele d'union le plus apte a témoi-
gner de la nouveauté gque nous
recevons dans le Christ et le plus
eificace pour montrer que nous som-
mes vraiment une seule communau-
té. Il est possible que ce que le
concile de Chalcédoine et toute la
tradition regardaient comme essen-
tiel, c’est-a-dire qu'il y ait un seul
évéque en une seule place, ne puisse
pas se réaliser au moins dans un
premier temps qui pourra, peut-étre,
étre trés long. Mais je crois qu'il
est capital de réaliser 1'unité de ce
ministére d’episcopi : si cette unité
ne peut pas étre personnelle, elle
peut étre collégiale. Concrétement,
prenons l'exemple de la ville de
Beyrouth puisque nous avons un Li-
banais parmi mnous. Il est impen-
sable que la communion des chré-
tiens dans la ville de Beyrouth se
traduise du jour au lendemain par
un seul archevéque. Mais il est
nécessaire que les archevéques chré-
tiens qui sont 4 Beyrouth et qui pro-
fessent la méme foi forment un
college épiscopal, manifestent leur
unité par ce collége. Si catholiques
et orthodoxes arrivent a4 surmonter
leur séparation, il est évident qu'il
faudra trouver des modeles d'unité
collégiale, conciliaire, dans les dif-
férents lieux, pour manifester leur
communion retrouvée, C'est ici, je
crois, que la conciliarité peut étre
une solution au niveau de 1'Eglise
locale pour réaliser cette unité. Je
dis : peut étre une solution, parce
que, personnellement, j'aurais ten-
dance a étre extrémement libre et
ouvert sur tout modéle d’union et a
le juger simplement selon la maniére
dont il témoignera de 1'unité réali-
sée et dont il respectera toutes les
exigences de cette unité. Dans notre
effort pour réaliser la communauté
conciliaire d’Eglises locales réelle-
ment unes, il faut que nous soyons
guidés par un respect loyal de la
diversité des tempéraments spiri-
tuels, de la diversité des dons de
Dieu. Aucun systéme, aucun ordre,
aucune Eglise locale, ne peut re-
fléter adéquatement, ne peut témoi-
gner adéquatement de 1'infini de la
sainteté de Dieu manifesté dans le
Christ Jésus. L'unité que nous cher-
chons doit témoigner, Elle doit té-
moigner que le Pére a envoyé le
Fils pour faire de nous des fils,
et donc des fréres, en attendant de
former une communauté réellement,
pleinement et définitivement une,
réunie autour de I'’Agneau dans la
louange du Pére.

Ethigue et Unité
dans la dynamique du Royaume

L s'agit des relations entre

I'éthique et I'cecuménisme. Ce

n'est donc pas uniquement
I'éthique, ce n'est pas uniquement
I';ecuménisme mais il est vrai que
ce sera a prédominance éthique ;
nous parlons de cela dans une si-
tuation bien définie, caractérisée par
notre rassemblement ici, par les
exposés d'hier aprés-midi, c'est-a-
dire une dynamique d'unité. C’est
cela que je voudrais essayer d'ex-
primer, de synthétiser d'une maniére
pas trop statique. Avant tout en
m'efforgant de tenir compte de tout
le contenu de la session, et en cen-
trant mon exposé sur ['éthique du
Nouveau Testament, sur le message
eévangélique tel que nous l'a pré-
senté le Professeur Bonnard. C'est
la, me semble-t-il, le vrai centre,
le point d'accord fondamental & par-
tir duquel des réflexions diverses
et éventuellement divergentes sont
possibles. Done je commencerai par
cet accord substantiel sur le Nou-
veau Testament et, dans une secon-
de partie, j'évoquerai quelques ques-
tions auxquelles nous pourrons don-
ner des réponses diverses.

D'abord 'ACCORD FONDAMENTAL,
basé sur la Parole de Dieu. Nous
sommes tous des gens qui écoutent
cette Parole, qui essaient de la met-

CONCLUSIONS
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tre en pratique. Ayant enregistré
I'apport du Profeseur Bonnard (1),
je risquerai une synthése plus ou
moins actualisante, dans une pers-
pective un peu différente, mais sans
perdre du tout cette mise de fonds
initiale, essentielle.

La venue du Regne de Dieu, que
Jésus annonce dés le début de sa
mission (Marc 1, 15), pourrait peut-
étre se traduire : le Nous qui est
le Dieu Trinité, ce Nous absolu
s'exprime dans ['histoire de Jésus
et, grace a nos relations avec Jésus,
& travers ces relations, il prépare
un autre Nous absolu, le Nous
absolu des hommes en Dieu, ou
la vie ftrinitaire partagée par tous
les hommes et les rendant fréres
entre eux. Cela, vous pouvez le
penser en vous rappelant des tex-
tes dont il a été question hier, avant
tout le Prologue de la lére épitre
de Jean : «...nous vous annongons
ce que nous avons vu et entendu
pour que vous soyez en communion
avec nous, notre communion étant
avec Dieu...», voir également
| Jean 3, 1-2. Donc de [l'Incarnation
& la Parousie se développe un acte
unique de Dieu en son Fils par le
Saint-Esprit, cet acte unique de sa
communication dans ce Nous abso-
lu qui fait tache d'huile, si I'on
peut dire. Dieu nous justifie gratui-
tement par sa libre initiative quand
il nous réconcilie avec Iui et, en
méme temps, avec nos fréres, c'est-
a-dire qu'il nous ouvre au Nous
absolu qui vient et qui seul per-
mettra notre plein accomplissement
personnel a chacun, qui seul peut
combler notre désir radical et glo-
bal, ce désir d'étre reconnu, de
communiquer, etc... | comblera ce
désir radical et global avec [I'atten-
te de la création toute entiére : ce
n'est pas simplement une affaire in-
dividuelle, ni méme une affaire hu-
maine, c'est une affaire cosmique,
voir Romains 8, 18-25.

Notre justification, c'est I'impact po-
sitif de [I'événement Jésus-Christ,
dans notre existence : notre admis-
sion toute gratuite dans [alliance
nouvelle et éternelle. C'est d'abord
un don, exclusivement un don, mais
ce pur don ne peut étre RECU que
de maniére ACTIVE et il doit étre
re¢u activement dans toute la me-

(1} Voir texte page 2 de ce dossier.

27



sure oU nous sommes capables
d'autodétermination. Dieu me donne
de me construire librement : pas
seulement de pouvoir me construire,
il me donne de me construire, il me
donne mon autocréation et cela veut
dire qu'il suscite ma liberté, qu'il
me fait passer & ['acte, mais c'est
moi qui agis. Dans la logique du
Royaume de Dieu qui se construit,
qu'est-ce que cela veut dire ? Le
Nous absolu ne peut s'ébaucher en
moi que dans la mesure ol j'accep-
te, ou jentre dans le jeu, sous
l'impulsion du Saint-Esprit bien sdr,
JE MENGAGE LIBREMENT dans
une vie de foi espérante et aimante.

Quelque chose qui est trés typique
&4 cet égard, c'est le contenu du
chapitre 25 de Matthieu. D'abord la
parabole des demoiselles d'hon-
neur: il y a & accueillir I'époux qui
vient ; mais on a une certaine res-
ponsabilité : il faut avoir sa lampe
allumée... Puis la parabole des ta-
lents : elle souligne le fait que la
mise de fonds initiale que nous
avons regue du Seigneur, nous
avons a la mettre en valeur, & la
rendre productive et, ceci, en rele-
vant nos manches | Enfin la para-
bole du jugement «javais faim,
vous m'avez donné & manger... ».

Ainsi I'acte sauveur unique de Dieu
doit-il advenir dans notre existence
personnelle et collective par une
série illimitée d'actes libres qui de-
vraient normalement étre en pro-
grés; et chaque jour, la question
d’accueillir ainsi librement le Royau-
me de Dieu qui vient se pose &
moi. Cf. la fameuse glose de Heb.
3-4 sur cet aujourd’hui... « Aujour-
d’hui n'endurcissez pas votre cceur,
mais écoutez la voix du Seigneur... »
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Or mon aujourd’hui n'est pas sépa-
rable d'un hier et d'un demain :
c'est dans ma condition réelle d'hom-
me que je vais recevoir le don de
Dieu et répondre & son exigence,
en plein monde, en pleine histoire,
dans un réseau de relations plus
ou moins sacramentel, c'est-a-dire
des relations & travers lesquelles
se symbolise (au sens fort) notre
communication avec Dieu.

Vivre cela avec des responsabilités
a assumer, des taches a accomplir
dans des situations personnelles et
collectives déterminées, c’est ce que
nous avons évoqué rapidement dans
nos ateliers de lundi aprés-midi :
justice internationale, éthique fami-
liale, problémes d'écologie, etc. ..
Bien entendu, le résultat objectif de
notre agir ne sera jamais le Royau-
me de Dieu : le Royaume de Dieu
est toujours au-dela, il est toujours
avenir absolu, mais a travers ce que
nous faisons pour un monde plus
humain, ou moins inhumain, le Reégne
de Dieu nous est donné, il vient
dans nos relations avec les autres,
et avec le monde matériel. Dieu
nous en fait don moyennant notre
QUI, dans la mesure ol la condi-
tion historique et la qualité de nos
relations |ui permettent d’advenir,
(il'y a toujours des obstacles). Au-
trement dit, & travers I'accomplisse-
ment imparfait de nos projets hu-
mains, qui sont eux-mémes toujours
plus ou moins ambigus, quand la
foi espérante et aimante est & I'ceu-
vre, Dieu traduit autant qu'il le peut,
mais efficacement, son propre projet
pour le monde, il en amorce la
réalisation. A travers nos efforts
cecuméniques en particulier, il nous
donne progressivement cette unité
ecclésiale qui ne peut venir que de
Lui, cette unité ecclésiale dont il
a fait le signe et I'ébauche de son
Royaume qui vient. Elle n'est pas
le Royaume, elle I'annonce: mals,
en elle, le Royaume commence &
étre donné.

Ainsi, dans la dynamique du Royau-
me, dans la dynamique du Nous
absolu et de I'avenir absolu, éthi-
que et cecuménisme se joignent
trés profondément : ['cecuménisme
se situant au niveau de [Eglise,
signe et facteur de réalisation, et
I'éthique se situant au niveau de
I'engagement de nos libertés dans
la direction du Nous absolu.

Derniére remarque : la condition au
sein de laquelle Dieu vient & nous
avec son salut n'est pas simplement
une condition mondaine et histori-
que, mais, parce qu'elle est cela,
elle est aussi, une condition ambi-
gué, ol le bien et le mal sont
perpétuellement mélés - rappelez-

vous la parabole de [l'ivraie -, une
condition ambigué, donc toujours
plus ou moins pécheresse (SIMUL
PECCATOR ET JUSTUS : a la fois
pécheur et juste). Nous sommes
appelés a recevoir le Régne de
Dieu, mais en nous efforcant de le
recevoir, de fait, en méme temps,
nous le trahissons plus ou moins,
Gue ce soit comme personnes, que
ce soit comme Eglises, et donc nous
avons toujours besoin, comme per-
sonnes et comme Eglises, de récon-
ciliation, de clarification, de purifi-
cation.

Nos divisions confessionnelles sont
a la fois des fruits du péché et
des invitations mutuelles au pro-
grés, & la purification. C'est la fa-
meuse « émulation spirituelle », et
c'est aussi la complémentarité des
charismes collectifs des diverses
Eglises, d'ou ces modéles d'unité
récents dont on nous parlait hier:
ils refusent une uniformité qui serait
trop statique et trop pauvre. Il serait
désastreux que [I'Eglise, redevenue
une par la communion, se prenne
du coup pour le Royaume de Dieu
réalisé sur terre; elle I'a déja fait
dans le passé, cela lui a assez mal
reussi. D'autre part, si le Royaume
de Dieu est I'avenir absolu, il n'est
pas question d'accepter un messia-
nisme temporel quelconque - mar-
xiste ou antimarxiste -, toute réali-
sation historique, si grand que soit
le progrés qu'elle marque, est im-
parfaite, provisoire, ambigué, injus-
te. L'Absolu est eschatologique, et
la nouvelle Jérusalem ne monte pas
de la terre, elle descend du ciel.

le voudrais maintenant, dans une
deuxiéme partie, tenter de rappeler,
de situer, peut-étre d’expliciter quel-
quefois, des questions qui ont surgi
dans le cours de cette session.

La Loi évangélique

LA PLACE DE LA LOI MORALE
dans [I'éthique évangélique : une
€éthique de la gréce, du don de Dieu
et d'un don de Dieu qui nous lance
dans une mission, qui nous confére
des responsabilités en méme temps
que la liberté filiale et fraternelle.
L'éthique évangélique ne donne pas
de modéles fixes de conduite s'im-
posant toujours et partout, mais ce
n'est pas davantage l'abandon a la
fantaisie du moment, aux poussées
instinctives : c’est la dynamique du
Regne de Dieu a accueillir et &
préparer. Autrement dit, nous ne
devons nous laisser enfermer ni
dans un moralisme ou un légalisme
qui réduirait tout le sens de ['exis-
tence a l'accomplissement d'un cer-
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tain nombre de modéles de condui-
te, ni flotter au gré de nos convoi-
tises comme dit saint Paul, dans un
amoralisme, dans une permissivité
totale.

Si le Nouveau Testament ne dicte
pas de régles de conduite, il jalon-
ne par des exemples concrets, des
directions d'efforts. Et il est évident
que pas mal de passages parénéti-
ques du Nouveau Testament, les
exhortations qui terminent les épi-
tres de Paul par exemple ou des
éléments des évangiles, pourraient
trés bien fonctionner dans notre
existence comme une Joi de type
vétéro - testamentaire. Saint Paul
nous dit que tout en étant affranchi
de la Loi, il n'est pas un «sans-
loi » : cela veut dire bien des cho-
ses. La Loi peut donc jouer un
certain réle dans la vie selon I'évan-
gile, alors quel réle ?

I'esquisse des éléments de réponse
qui sont certainement trés courts,
cela vous permettra de compléter,
de corriger. ..

Le réle de la loi évangélique n'est
pas celui d'un cadre statique, ce
serait rigoureusement contradictoi-
re. Mais D'UNE PART, c'est une
maniére concréte d'exprimer [lins-
piration, d'indiquer la direction de
recherche, d'efforts, cela ouvre les
pistes en direction du Royaume de
Dieu sans jalonner le chemin d'un
bout & l'autre ; autrement dit, la Loi
peut avoir valeur d'outil pédagogi-
que, et la nous rejoignons ce que
dit saint Paul & propos de I'Ancien
Testament dans Gal. 3, 23-4, 11.

AUTRE ROLE & envisager, celui
d'un garde-fou pour nous en tant
que nous sommes toujours plus ou
moins « charnels » (au sens de saint

Paul), ot nous risquons toujours de
nous laisser dicter notre conduite
par des poussées instinctives, des
besoins de bas étage, des intéréts
contestables. Nous sommes toujours
exposés a nous laisser entrainer a
la dérive ; il est bon d'avoir quel-
ques balises ou méme un certain
« plancher » au-dessous duquel nous
ne pouvons descendre sans vider
I'Eglise de sa signification par le
contre-témoignage. Mais, vu la di-
versité des situations, des cultures,
etc..., cette loi devra trés norma-
lement se diversifier dans une cer-
taine mesure entre les Eglises, en-
tre les époques. C'est d'ailleurs ce
qui s'est passé historiquement, et
cette diversification, nous la saisis-
sons deés le Nouveau Testament, en
particulier dans Act. 15 : les rites
juifs s'imposent aux chrétiens d'ori-
gine juive, pas aux chrétiens d'ori-
gine paienne, sinon quelques élé-
ments minima dont les chrétiens
d'origine juive ne pourraient pas
supporter ['absence.

Qui produit la Loi morale ?

LA PRODUCTION DE LA LOI MO-
RALE dans une Eglise donnée a
telle ou telle époque.

On peut dire, évidemment : la Loi,
c'est Dieu qui la produit. C'est vrai
radicalement, mais au niveau de son
expression, la Loi se traduit & tra-
vers des organes humains. Alors,
quels sont ces organes ? Qui pro-
duit la Loi ?

Nous pouvons, me semble-t-il, tous
admettre que c'est la tdche de
IENSEMBLE de la communauté
chrétienne recevant et donc inter-
prétant, intellectuellement et existen-
tiellement, 'Evangile. On recoit ['E-
vangile, mais on le regoit avec une
pré-compréhension, avec une cer-
taine clé de lecture, avec des Iu-
nettes colorées d'une certaine ma-
niére. Cette réception doit se faire
dans un dialogue, dans une inter-
pellation mutuelle entre personnes et
entre groupes, en particulier mais
pas uniquement entre les ministres
et les autres fidéles. Autrement dit,
I'élaboration de la Loi morale, est
une des formes de la TRADITION
telle que la présente la Constitu-
tion de Vatican Il sur la Révélation
dans son chapitre 2 : c'est 'ensem-
ble de [IEglise transmettant ce
qu'elle est, ce qu'elle croit et, en
particulier, l'appel du Christ, son
exigence éthique, telle qu'elle la
regoit, cherchant & discerner dans
I'Esprit Saint les signes des temps,
les exigences d'un témoignage ac-
tuellement crédible dans tel milieu.

le vous rappelle que ce souci du
témoignage de vie actuellement cré-
dible et significatif s'exprime déja
dans le Nouveau Testament, dans
les épitres, en particulier dans la
premiére de Pierre. Ici se pose, bien
entendu, une question que je me
garderai bien de résoudre & propos
de la structure de la communauté
en acte de tradition : c'est la ques-
tion du magistére et de son réle
propre dans cet ensemble ol tout
le monde est actif et créatif.

Aprés la question « QUI produit la
Loi morale 7?» vient -celle-ci
COMMENT la produire ?

Nous rencontrons ici le probléme
de I'herméneutique du Nouveau Tes-
tament - Comment actualiser le
sens ?

Ayant d'abord cherché ce que signi-
fiait au juste telle exigence chré-
tienne que le Nouveau Testament
formule dans telle situation, cher-
cher ensuite comment traduire cette
signification dans la situation, la
culture, les structures de notre
temps ; je vous dirai 'herméneutique
que je ferais aujourd’hui de Rom.
13, 1-7, quitte & me faire taper sur
les doigts par les exégétes ... Paul,
dirais-je, parle & des gens qui sont
uniquement des «sujets» ou, si
vous voulez dans un autre langage,
ils sont les OBJETS du pouvoir et
uniquement tels, ils sont soumis a
un pouvoir souverain et Paul adop-
fe comme hypothése que ce pouvoir
souverain fonctionne comme il le
devrait, c’'est-a-dire en traduisant les
exigences réelles de Dieu sur la
communauté, les exigences du bien
commun. C'est toujours valable
pour nous en tant que nous sommes
assujettis a la loi civile, au pouvoir
civil ; nous avons & coopérer avec
lui pour le bien commun dans la
mesure ou effectivement il travaille
pour le bien commun. Mais il y a
un élément de situation tout & fait
neuf, c'est que nous faisons partie
du PEUPLE SOUVERAIN, nous som-
mes du c6té de I'empereur au moins
autant que du cété des sujets de
I'empereur et par conséquent ce que
dit Paul nous renvoie a notre res-
ponsabilité de mandants par rapport
aux gouvernants; il nous revient
non seulement d'accomplir la loi,
mais d'abord de vérifier que les dé-
tenteurs du pouvoir, nos mandatai-
res, fonctionnent bien au service du
bien commun et non pas de travers.
Autrement dit, Romains 13 ne légi-
time en rien un absolutisme du pou-
voir, mais il peut étre Iu dans le
cadre d'un pouvoir absolu - alors
ca ne pose pas trop de problémes
herméneutiques - ou dans le cadre
ol nous sommes, nous, collégiale-
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ment souverains et ou cela pose
la question de savoir quel type de
vérification nous faisons sur I'exer-
cice du pouvoir par des gens qui
sont, en principe, nos mandataires.

Je ne pense pas du tout sortir de
la problématique de Romains 13,
mais je transpose [affirmation de
Romains 13 dans une situation qui
est différente. - Ceci dit, je suis
tout prét a accueillir les rectifica-
tions, si cet exemple est mauvais...

En tout cas, dans I'herméneutique
morale, nous avons toujours besoin
de vérification mutuelle, méme avec
la conscience des non-chrétiens, qui
est quelquefois en avance sur la
conscience chrétienne. Voyez ce qui
s'est passé par exemple, au XIXéme
siécle, en matiére de justice sociale.
Besoin de vérification entre mem-
bres d'une Eglise locale, entre les
Eglises locales et par conséquent
cela nous renvoie & d'énormes pro-
blémes de communication. Que fai-
Sons-nous pour que cette communi-
cation soit possible et qu'elle exis-
te, de telle sorte que nous puissions
nous vérifier les uns les autres dans
notre actualisation de [exigence
évangélique ?

Dans cette herméneutique nous
avons besoin, bien sidr, de nous
laisser constamment instruire par le
Saint Esprit & travers le dialogue,
les événements, dans |a priére,
dans la rumination incessante de
I'Ecriture éclairée par une bonne
exégése technique mais ne se con-
tentant pas de cela : il s’agit vrai-
ment de nous imprégner de fa
Parole de Dieu, de nous laisser
transformer par elle petit a petit.

La question du droit naturel

La question du DROIT NATUREL est
apparue dans certains groupes de
travail lundi aprés-midi, et elle se
pose nécessairement dans le tra-
vail de dire la loi, pour autant qu'il
s'agit de mettre en ceuvre e projet
divin, de construire le Nous absolu,
le Nous de tous les hommes en
Dieu. Nous avons toujours a écar-
ter deux dangers opposés :

— Le danger de nous enfermer
dans un pure rationalité, dans une
pure cohérence de [I'agir humain &
l'intérieur de ['Histoire, en fonction
de finalités historiques, en escamo-
tant la tension eschatologique. On
aboutit alors au réalisme politique
de la pire espéce, a la torture, etc...
Voila une certaine logique : on va
établir a tout prix la cohérence &
l'intérieur de [histoire, on va dé-
fendre & tout prix le systéme ; c'est
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une certaine forme de rationalité
mais un peu limitée.

— Le danger inverse, c'est de ré.
ver la tension eschatologique en se
désintéressant des existants qui ont
a vivre cette tension, des person-
nes et des communautés humaines.

En fait, il N’y a pas d'autre moyen
de tendre vers le Nous absolu,
eschatologique, que de travailler a
réaliser des Nous partiels, provisoi-
res, relatifs, mais qui se tiennent,
qui permettent a la liberté humaine
de se développer, de répondre &
'appel de Dieu. C'est & travers la
construction de ces Nous partiels,
provisoires, relatifs, imparfaits... que
peut étre recu le Régne de Dieu
en train de venir. Autrement dit, la
conduite chrétienne tendue vers le
Royaume de Dieu n'en doit pas
moins étre une vraie construction
de communautés et de libertés. Ft
quand je veux cette vraie construc-
tion de communautés et de libertés,
suivant les bons principes de Freud,
je fais intervenir & la fois le principe
de plaisir et le principe de réalité :
PRINCIPE DE PLAISIR, c'est-a-dire

- suivre I'appel de mon désir profond

et quand je parle du principe de
plaisir du point de vue CHRETIEN,
I'élément le plus déterminant sera
évidemment la tension vers Je Royau-
me de Dieu. Mais cette tension,
jai & la vivre dans une situation
concréte avec des conditionnements
concrets, c'est-a-dire qu'il me faut
accepter le PRINCIPE DE REALITE :
on ne peut pas faire n'importe quoj,
avec n'importe qui, n'importe ol et
n'importe comment; il y a des en-
treprises qui se détruisent elles-
mémes,

Et voila posée la question du droit
naturel, la question d'une COHE-
RENCE HUMAINE & [lintérieur de
la poursuite du Royaume de Dieu,
de ['attente du Royaume de Dieu.
Mais, ici, nous avons a opter au
moins entre deux notions de nature
et de droit naturel,

Premiére notion, celle dont on com-
mence & se débarrasser dans le
catholicisme : la notion essentialiste.
La nature est un certain ensemble
de lois, de forces... qui est consti-
tutif de I'homme et qui est invaria-
ble, et & partir de quoi on va
déduire le modéle de conduite qui
s'impose absolument dans toutes les
situations.

Cette notion essentialiste s’enferme
dans un droit purement naturel ou
dans un droit Surnaturaliste, c'est-a-
dire ol la nature humaine est réfé-
rée a une fin surnaturelle : de toute
fagon, le droit naturel ainsi compris
est aliénant et il est en fait néga-
teur de la liberté.

Il'y a une autre facon de concevoir
la nature humaine qui est moins
positiviste, moins matérialiste si
vous voulez. On constate que ['hom-
me est un étre de relations, qui se
construit dialectiquement & travers
des tensjons, des conflits, des rela-
tions... et, si fassume une telle
notion de la nature humaine, Ja
recherche de cohérence sera évi-
demment d'un type tout & fait diffé-
rent : ce n'est pas le bloc de béton
mais c'est un projet qui assume
réellement ses propres conditions de
réalisation, un projet qui accepte
des remises en cause de type pro-
phétique, c'est-a-dire qu'jl accepte
l'introduction d'incohérences momen-
tanées qui sont nécessaires pour
passer d'une cohérence donnée a
une meilleure cohérence, d'un état
donné des relations sociales, des
institutions..., a un meilleur état, sa-
chant que ce meilleur état sera lui-
méme ambigu, & dépasser et ainsi
de suite. Autrement dit, je puis trés
bien avoir une idée du droit naturel
qui n'a rien du tout de fixiste et
de chosiste ; |'exigence de la ra-
tionalité dans la conduite, lors méme
que cette conduite est finalisée par
quelque chose qui transcende abso-
lument la raison et qui est ['appel
de Dieu au Royaume.

Ethique et Anthropologie

Derniére question : LES RAPPORTS
de ['éthique chrétienne avec DEUX
AUTRES REALITES qu'on a évo-
quées. D'abord avec I'ANTHROPO-
LOGIE.

Dans toute la mesure ou I'éthique
chrétienne doit se constituer par
une herméneutique, une traduction
actualisante de [I'Evangile, cette
ceuvre de traduction dépendra évi-
demment de [lintelligence que les
hommes contemporains ont d'eux-
mémes. Si je leur envoie une image
de 'homme qui n'a aucun rapport
avec la facon dont ils se sentent
vivre, ils ne se sentiront pas concer-
nés. Quel est donc I'homme en mar-
che vers le Royaume de Dieu qui
essaie de vivre |'Evangile et qui es-
saie d'aider les autres & le vivre ?
Suivant que cet homme est compris
d'une maniére ou d'une autre, son
cheminement peut suivre des par-
cours trés différents : les mémes
comportements peuvent avoir des
significations trés différentes.

Une éthique chrétienne valable ne
peut donc se construire dans I'igno-
rance des sciences humaines, tout
au moins de leurs résultats solides,
(ce sont des sciences encore Jeunes



ol tout n'est pas aussi certain, qu'il
s'agisse de la psychologie, de la
psychanalyse, de la sociologie, de
I'économie politique, etc...). Soyons
sérieux, ne nous laissons pas mysti-
fier par les derniéres modes, lais-
sons le temps décanter les récentes
trouvailles pour voir ce qui est bon
et ce qui ne tient pas. il y a tou-
jours un discernement a faire. Donc
pas de fétichisme envers des ora-
cles qui nous viennent des scien-
ces humaines, pas non plus d'igno-
rance systématique : c'est une affai-
re d'honnéteté, car notre bien agir
dépend de cela, et une affaire de
crédibilité dans la mesure ol nous
voulons rendre témoignage & Jésus
Christ.

Nous ne pouvons plus ignorer au-
jourd'hui certains probléemes qui,
autrefois, étaient tout a fait Iégiti-
mement ignorés. Nous ne pouvons
plus, aujourd’hui, préconiser certai-
nes solutions qui, autrefois, tant bien
que mal, ont pu fonctionner, non
sans faire souffrir, sans écraser
beaucoup de gens : ce qui était
possible dans un certain contexte
anthropologique ne ['est plus dans
un autre contexte anthropologique.
Par contre, d'autres possibilités sur-
gissent, dont il faudrait s'emparer
sans attendre quelques siécles.

Ethique et Ecclésiologie

En second lieu, rapport avec I'EC-
CLESIOLOGIE et, I3, it y a au
moins deux incidences :

— L'idée chrétienne que nous
avons de 'homme est plus ou moins
colorée par notre expérience de
I'existence ecclésiale. Ce n'est pas
un hasard du tout si le catholicisme
du XIXéme siécle a été ultra-conser-
vateur ; c'était la logique méme de
I'ecclésiologie de la contre-réforme
et d'une société pyramidale. Notre
idée chrétienne de 'homme est colo-
rée par nos idées ecclésiologiques.
Nos structures ecclésiologiques et
le statut du chrétien dans [I'Eglise
disent quelque chose sur I'homme
et sur sa vocation, sur ses rapports
avec Dieu, avec les autres hommes.
On peut mettre l'accent sur la di-
mension fraternelle, ou sur la dimen-
sion filiale... d'ot, vous le voyez,
lintérét et le sens d'une unité de
I'Eglise qui soit une unité pluraliste
d'une certaine maniére, qui recon-
naisse les diversités, qui tienne
compte que ['homme se construit
lui-méme dans des situations diver-
ses. Ne pas dire par notre ecclésio-
logie qu'il n'y a qu'un modéle d’hom-
me valable. le pense que ce n'est
pas du tout fortuit si I'Eglise du
XIXéme siécle n'a pas envisagé la

possibilité d'étre missionnaire au-
trement qu'en occidentalisant les
gens qu'elle prétendait évangéliser,
moyennant quoj elle ne les évangéli-
sait pas bien.

— Autre incidence sur la réponse
aux questions que je posais précé-
demment : QUI produit la Loi mo-
rale et COMMENT est produite cette
Loi ? Il est évident qu'on répondra
différemment, suivant la fagon dont
la communauté chrétienne est orga-
nisée et fonctionne, suivant les
structures de la Tradition. Autrement
dit, nous retrouvons jci encore le
probléme du magistére et, bien en-
tendu, la dynamique cecuménique
influera sur cette réponse aux ques-
tions.

Rien sans I'Esprit

Deux remarques terminales :

1) Jai lancé au passage quelques
passerelles entre I'éthique et I'cecu-
ménisme, mais je suis trés cons-
cient de l'insuffisance de ces passe-
relles. Il aurait fallu creuser la ques-
tion et I'élargir beaucoup plus. Mais
je veux souligner que [éthique et
I'cecuménisme sont deux aspects
étroitement liés, deux dimensions
de la dynamique du Royaume, de
I'ouverture active au Nous absolu et,
finalement, le lien entre les deux
est marqué par la constitution du
Concile sur I'Eglise, « LUMEN GEN-
TIUM>» au n. 1 et dans dautres
passages, ou ['Eglise est qualifiée
de «sacrement de ['unité de tout le
genre humain en Dieu », sacrement
c'est-a-dire signe et facteur de réa-
lisation. Donc le Royaume de Dieu
est quelgue chose vers quoi s'orien-
te l'effort éthique mais c'est aussi
quelque chose qui se prépare et
s'exprime a travers [leffort d'unité
de ['Eglise et quelque chose qui,
au contraire, est contrarié tant que
subsiste notre état de division, le

contre-témoignage que nous portons
par ces divisions.

2) Je n'ai fait du Saint Esprit que
quelques mentions furtives. En réa-
lité, I'éthique chrétienne ne peut se
vivre, se réfléchir et se dire que
dans le Saint Esprit, dans cet amour
intra-trinitaire de Dieu qui est aussi
la grande puissance réalisatrice du
projet divin dans ['histojre, c'est
I'Esprit qui suscite et oriente nos
libertés dans le sens du Royaume.

Le Saint Esprit nous donne la mé-
moire et [intelligence de ['Evangile,
du don et de I'appel de Jésus Christ
et, comme tel, il doit toujours étre
principe de discernement moral.
D'autre part, il est en nous la force
du mystere pascal qui, aprés avoir
ressuscité Jésus Christ, nous arra-
che au péché et a la mort pour
nous engendrer et nous régénéier
sans cesse dans la réalité de 'hom-
me nouveau jusqu'é [‘accomplisse-
ment final de notre étre personnel,
communautaire et cosmique dans la
résurrection. Il est [inspirateur de
la priére filiale dans laquelle s'enra-
cine notre conscience fraternelle.
Reconnaitre Dieu pour Pére, cela
nous oblige & reconnaitre les hom-
mes comme nos fréres. Mais recon-
naitre Dieu comme Pére, ce n'est
pas une thése, c'est une relation.

Donc [I'Esprit est, a travers la priére
filiale, I'inspirateur de toute existen-
ce vraiment évangélique. Cela veut
dire qui si [éthique évangélique
doit toujours étre informée, et en
particulier informée du message du
Nouveau Testament, si elle doit
toujours étre réfléchie a partir de
la conscience que ['humanité con-
temporaire a d'elle-méme (la cons-
cience authentique), elle doit aussi
toujours et surtout étre épiclétique :
c'est dans [invocation du Saint
Esprit qu'il doit nous étre donné de
lire et d'actualiser droitement ['E-
vangile.

Théme :

psychosociolegie,

MARION).

bénédictine du BEC-HELLUIN.
Célébrations - garderie d'enfants possible -
Pour tous renseignements, s'adresser & :

en petits groupes de travail et en grande assemblée :
ethnopsychologie, étude biblique (participation du Révérend CANNON
GREEMACRE (Anglican) et de Mme le pasteur KASTLER, Bibliste (LE HAVRE) de M. le
pasteur OLIVES (MONTPELLIER), du Pére J.
Témoignages  (animateurs, jeunes de TAIZE..) etc...

Fétes : veillée artistique organisée par et pour les participants GOSPEL NIGHT (Pére

Le groupe cecuménique AMITIE-RENCONTRE CHRETIENNE
FETERA SON CINQUANTENAIRE EN SA SESSION NATIONALE
SEPTEMBRE 1977

LE HAVRE (Seine-Maritime) du 29 aoGt en fin d’aprés-midi
au 4 septembre en milieu d'aprés-midi

LA JOIE ET LA FETE

réflexion théologigque, liturgie,

RICARD (LE HAVRE) et d'un sociologue.

Prigre : avec le Carmel, la communauté mcuménique de COULMONT et de I'‘abbaye

Mlle Marguerite BILLARD, 22, rue de la Croix-
Blanche — 76620 LE HAVRE — Tél. (16-35 46.60.35),
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,ACTUALITE

Synode national de IEglise Réformée de France

Le Synode National de I'Eglise Réformée
de France s'est tenu dans le village de
vacance de La Pommeraye, & trente ki-
lometres d'Angers, du 19 au 22 mai,
sous la conduite souriante du pasteur
lean Valette de Montpellier.

Cette assemblée s'annongait importante
pour deux raisons au moins : tout d'a-
bord elle devait procéder aux élections
triennales des grandes commissions
(évangeélisation, action apostolique, mi-
nistéres, catéchése) et du Conseil Na-
tional lui-méme. Ensuite elle avait pour
mission de tirer - sur le plan pastoral
comme sur le plan disciplinaire - les
conséquences d'une grave crise qui avait
secoué ['Eglise Réformée il y a deux
ans en raison des prises de position
et de [attitude éthiques de deux pas-
teurs de la région parisienne.

Des hebdomadaires nationaux, enclins &
réduire tout événement religieux a des
composantes purement politiques, avaient
pronostiqué un glissement <« & droite »
de I'Eglise Réformée de France. En ['oc-
currence et une fois de plus, ces crité-
res d'ordre profane se révélérent vains.
Il n'y eu virage ni & droite ni a gauche,
mais une recherche et une élaboration
communes donnant un bon exemple de
ce que préne le Conseil cecuménique
des Eglises : la « conciliarité », c'est-a-
dire I'écoute mutuelle entre fréres avec

du Conseil
le pasteur
Max-Alain Chevallier

Le nouveau président
national de I'E.R.F.
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19-22 mai 1977

Par René Beaupére

la volonté d'aller ensemble de [avant
dans la communion d'un méme Seigneur.

Le Conseil National, composé de dix
pasleurs et de dix laics, a été renouvelé
a cinquante pour cent et, parmi les
laics, pour la premiére fois, les femmes
sont & egalité numérique avec les hom-
mes. Le pasteur Jacques Maury, qui ne
se représentait pas puisqu'il a accepté
la présidence de la Fédération Protes-
tante de France, a été remplacé & la
téte du Conseil National par le pasteur
Max-Alain Chevallier, professeur de Nou-
veau Testament & la Faculté de théologie
de Strasbourg.

Le grand théme du Synode était I'éthique
familiale et sexuelle. Ce théme fut in-
troduit de deux maniéres : d'une part le
Dr Gabbai avait résumé les opinions,
sur ce sujet, des Synodes régionaux
réunis a Il'automne dernier ; d'autre part,
une double présentation fut donnée au
Synode par |e pasteur togolais Seth No-
menyo et par Madame France Quéré,
auteur de plusieurs ouvrages importants
en particulier sur ['espérance et sur, la
femme.

Le débat, d'une grande sincérité et sou-
vent de haute tenue, ainsi que ['ordre
du jour final doivent beaucoup aux inter-
ventions de France Quéré.

Il est navrant qu'une agence de presse,
au soir du Synode, ait trahi compléte-
ment ce beau message, pour des millions
de téléspectateurs, d'auditeurs et de
lecteurs, en le réduisant & une prise de
position « new look » sur les « margi-
naux = de la sexualité.

Il est vrai que ce texte savoureux et
équilibré est difficile a résumer tant,
en lui, forme et fond constituent un
tout. Peut-étre peut-on en suggérer le
style & la fois poétique et évangélique
en en citant les premiéres lignes :

« Chaque génération s'invente de nou-
velles formes d'aimer, mais depuis
I'Evangile la méme exigence fraternelle
retentit. Nous voulons nous aimer, hom-
me et femme, sans que lintimité épuise
I'émerveillement de nos corps et de nos
coeurs' et sans que le mystére qui de-
meure nous rende étrangers Il'un &
l'autre. Réve fragile, d'une inépuisable
nouveauté.

« Mais Jésus Christ nous guide encore :
l'amour ne s'aime pas seul, flt-ce &
deux. Il déferle sur tout autre : I'entant,
la famille, I'ami, I'inconnu, bref le monde.
Il n'y a pas d'amour domestique qui
tienne, loin de ['histoire de tous ».

Ce document, pétri d'Evangile bien qu'il
ne fasse pas référence explicite & tel ou
tel passage de ['Ecriture, traite succes-
sivement de la sexualité, des margina-
lisés, de I'enfant, des adolescents, des
relations non maritales, du célibat, de la
famille du couple et de la fidélité.

Le nouveau président du Conseil Natio-
nal, le pasteur M.-A. Chevallier, en a fort
bien défini I'esprit en le présentant :
« Presque tout le monde réclame des
régles précises fixant le permis et le
défendu ; quelques-uns a [linverse récu-
sent toute régle. L'Evangile, lui, prend
les choses par un autre bout. Il dit : au
debut, toujours, il y a le Dieu de gréce
et c'est la méme gréce qui, travaillant
en nous, oriente fermement nos vies.
Pour le dire avec une image, ['Evangile
ne construit pas de digues; s'il définit
des orientations, et il en définit, c'est
en montrant d'ou et vers quoi jaillit la
source =, !

En corollaire de cette étude, le Synode
a travaillé a une refonte des articles
de la Discipline et du Réglement intérieur
concernant les sanctions contre les pas-
teurs, dont I'application avait donné lieu,
il y a deux ans, a4 de sérieuses diffi-
cultés. Ce fut fait durant une longue
séance de nuit au cours de laquelle
rapporteurs et délégués se montrérent
soucieux de préciser au mieux les sanc-
tions possibles, les organismes de I'Egli-
se Réformée habilités & les prononcer,
les régles de procédure & suivre dans
le double souci d'assurer les droits de
la défense et le bien de I'Eglise.

Ajoutons en conclusion que, selon une
coutume maintenant bien établie mais
qui garde sa fraicheur, des observateurs
catholiques, les PP. Desseaux et Her-
vouet, participérent de bout en bout a
ce Synode, qui regut aussi un messgge
fraternel de Mgr Le Bourgeois, président
de la Commission épiscopale pour I'unité,
ainsi qu'une visite de I'évéque d'Angers,
Mgr Orchampt.

DEUX SESSIONS : Exi es o2¢

Abbaye Saint-Martin, B&

LES SESSIONS ECUMENMIQUES DE LIGUGE
p de la catéchése
1) Dimanche 24 juillet, 19 h 15 au samedi 30 juillet, aprés le repas de midi.

2) Dimanche 7 aodt, 19 h 15 au samedi
pour catéchistes, enczeignant (e) s, éducatrices paroissiales
avec possibilité de participation active a la vie liturgigue de Ligugé.
Insecription (le plus tét gossibie) a Dom Georges LEFEBVYRE,

40 LIGUGE (ou sud de Poitiers).

13 aolt, aprés le repas de midi




JALONS SUR LA ROUTE DE L’UNITE

par Jérome Cornélis

Comme chaque année, I'événement cecuménique majeur du premier trimestre
est la Semaine de I'Unité, cette Semaine qui, d'année en année, concentre ses
efforts sur la priére pour devenir toujours davantage un temps fort de ['cecumé-
nisme spirituel, cette Semaine qui inaugure, comme on aime ici a le répéter,
une Semaine de 365 jours. Elle était placée, cette année, sous le signe de
I'espérance, « I'espérance qui ne décoit pas » et qui est « 'dme de la démarche
cecuménique »... C'est pourquoi nombreux furent les responsables et les anima-
teurs de la Semaine qui se sont inspirés du réconfortant discours du Pape
4 ['assemblée pléniére du Secrétariat pour I'Unité & Rome du 12 novembre
dernier, avec son appel a ['optimisme et son exhortation & aller de ['avant.

Dans son allocution du 19 janvier, consacrée & la Semaine de I'Unité, Pauj VI
a de nouveau rappelé que I'espérance chrétienne est «|'édme de la cause
cecuménique ». Dans une fervente méditation du théme paulinien (Rm 5, 5),
« choisi d'un commun accord par les catholiques, protestants et orthodoxes »,
il mentionne tous les faits qui fondent cette espérance : rencontres fraternelles,
convergences doctrinales. Lui-méme ne considére «le Siége de Pierre que
comme une forme particuliére de service pour l'unité de I'Eglise ». I conclut
en affirmant que la recherche de I'Unité est cependant ['affaire de tous les
baptisés, « fidéles autant que pasteurs, et touche chacun selon ses possibilités,
aussi bien dans la vie quotidienne que dans les recherches théologiques »
(RI., no 5)

Cette derniére préoccupation a sirement inspiré nombre d'initiatives, rencontres,
expositions, échanges de chaire, gospel night, jednes communautaires, veillées
de priére et d'informations cecuméniques. En France comme dans les autres pays,
& Paris comme ailleurs, ce fut la longue chaine unissant tous les chrétiens dans
« l'intercession informée ». C'est ainsi que les responsables de la région pari-
sienne avalent organisé leur principale manifestation hors de Paris, proposant
aux chrétiens de la capitale « une concentration décentralisée » sur le théme
« L'espérance, un défi pour la ville ». C'est en effet dans la banlieue Sud, au
grand ensemble de Massy-Antony que le Cardinal Marty, le Rd Livingstone,
les pasteurs Blanc et Rigaud et Mgr Meletios se sont retrouvés avec les
chrétiens de la région parisienne pour visiter une exposition sur «la ville nou-
velle », installée dans la salle de I'église [uthérienne Saint-Marc et pour célébrer
une veillée de priéres et de chants au cceur méme de la cité neuve ol protes-
tants et catholiques ont déja I'habitude de traiter en commun leurs problémes.
Comme le ressentaient aprés la veillée les époux d'un foyer mixte, une telle
manifestation nous persuade que, dans le monde ol nous vivons, la ville nouvelle
est un lieu possible pour I'Amour & condition de la béatir sous la conduite da
I'Esprit et de poser courageusement les fondations de la cité espérée pour
demain. *.

Les nombreux co-auteurs appartiennent
aux diverses confessions chrétiennes.

JANVIER 1977

« Ce livre constitue un événement pour

LE « NOUVEAU LIVRE
DE LA FOI» :

UN EVENEMENT GECUMENIQUE
D.O. A PARIS, pour la nouvelle an-

née, les Editions du « Centu-
rion », catholique, et « Labor et Fides »,
protestante, ont publié conjointement le
« Nouveau livre de la foi» avec pour
sous-titre «La foi commune des chré-
tiens », important volume de 670 pages.
Il a été réalisé sous la double direction
de J. FEINER et de L. VISCHER. Le
texte frangais, car [|'édition originale

est en langue allemande, a été fait
sous la direction de Charles EHLINGER.

* Rappel des sigles utilisés pour les Jalons :

Rencontre interconfessionnelle.

: Rencontre monoconfessionnelle,
Dialogue bilatéral,
Manifestation cecuménique.
Document cecuménique,

Document monoconfessionnel,
Manifestation monoconfessionnelle.

xoozomm
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les Eglises chrétiennes. C'est la 1ére
fois depuis la Réforme et la séparation
des Eglises d'Occident, que catholiques
et protestants disposent en commun
d'un méme grand livre de la foi. Des
théologiens protestants et catholiques,
dont le nom fait autorité, ont écrit en-
semble ce premier catéchisme cecumé-
nique ...

C'est un livre d'unité. Il ne cache pas
les divergences entre les confessions,
les oppositions qui divisent chaque
Eglise et souvent beaucoup de com-
munautés mais tente I'explication mutuel-
le, le dialogue profond. Pour ceux qui
veulent se garder des sectarismes et
des intolérances, il témoigne de la pos-
sibilité de chercher et d'exprimer en-
semble la fol, sans étouffer les sensibi-
littss diverses, sans s'évader des
responsabilités dans les Eglises et sur
le champ social. l| démontre la possi-
bilité et la richesse d'une parole
commune »,

JANVIER 1977
MARS 1977

ENLEVEMENT EN ARGENTINE
D'UN ANCIEN COLLABORATEUR
DU COE

M.O. A MENDOZA, le 1er janvier,

M. Mauricio LOPEZ, ancien Se-
crétaire pour ['‘Amérique latine de la
Fédération Universelle des Etudiants
chrétiens & Genéve, membre de la Com-
mission de dialogue du COE avec les
adeptes des autres croyances et idéo-
logies, a été enlevé par 4 hommes
coiffés de cagoules. Ce professeur de
philosophie venait d'étre nommé & |'Ins-
titut théologique de Buenos Aires. Cet
enlévement a suscité une grande émo-
tion et de nombreux télégrammes ont
été adressés pour obtenir sa sauve-
garde tant au Président de la République
d'Argentine qu'aux autorités civiles et
militaires de la province de Mendoza.
Parmi ces télégrammes, ceux du COE,
signés du pasteur Ph POTTER, d'Egli-
ses protestantes de France, de la CIMA-
DE, etc....

M. Lopez est un nouveau martyr de la
cause cecuménique.

COMITE RUSSE
POUR LA DEFENSE
DES CROYANTS

M.M. A MOSCOU, depuis le début

de 1977, un comité composé
du pére Gleb YAKOUNINE, du diacre-
moine Barsanuphe KHAIBOULINE et de
Victor KAPITANTCHOUK, un laic, se
propose de réunir et de publier des in-
formations concernant |'atteinte aux droits
des croyants en URSS, et de travailler
a4 la modification de la législation des
cultes en vigueur actuellement en URSS.
« Ne poursuivant aucun but politiqgue et
disposé & coopérer avec les organes de
I'Etat », ce comité veillera en particulier
a l'application, par les autorités sovié-
tiques, des dispositions des accords
d'Helsinki.

Le premier rapport publié par le Comité
et adressé sous forme de lettre ouverte
au Conseil pour les affaires religieuses
auprés du Conseil des ministres de
I'URSS, concerne la situation de I'Eglise
orthodoxe en Géorgie. On sait qu'une
délégation de cette Eglise avait été em-
péchées de se rendre & la Conférence
préconciliaire tenue en novembre der-
nier & Genéve. Alors que les délégués
de I'Eglise russe se rendaient en Suisse
pour la conférence, il avait été expliqué
aux membres de la délégation géor-
gienne que leurs visas de sortie n'avaient
pu étre préparés a temps « Certains
organes d'Etat ne souhaitent apparem-
ment aucune publicité sur la situation
réelle de I'Eglise de Géorgie », écrivent
les membres du comité. C'est une allu-
sion a peine voilée aux accusations
portées récemment contre la hiérarchie
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de I'Eglise géorgienne, I'accusant de cor-
ruption et de malhonnéteté. Un autre
document publié par le comité accuse
la police soviétique d'avoir empéché
systématiquement des croyants géorgiens
de se rendre dans des lieux de culte
connus et vénérés dans le pays et
d'avoir fait subir de nombreuses vexa-
tions & des fidéles.

L’'ORDINATION D'UNE FEMME
DANS L’EGLISE EPISCOPALE
DES ETATS-UNIS

M.M. A INDIANAPOLIS, le 2 janvier,

Mme Jacqueline MEANS, 40 ans,
mére de 4 enfants, a été la premiére
femme & avoir regu «|'ordination sacer-
dotale » dans [I'Eglise épiscopale des
Etats-Unis.

En 1974, déja 3 évéques de I'Eglise
épiscopale avaient conféré « I'ordination
sacerdotale » & 11 femmes. Mais il
s'agissait d'initiatives privées, qui ne re-
gurent pas d'approbation officielle et
suscitérent d'intenses controverses inter-
nes. En septembre demier, la Conven-
tion générale de I'Eglise épiscopale ac
ceptait «I'ordination sacerdotale » des
femmes. On estime généralement que,
dans un avenir trés rapproché, une qua-
rantaine de femmes seront ordonnées
« prétresses » de I'Eglise épiscopale, la-
quelle compte quelque 3 millions de
fidéles.

Lors de la cérémonie d'Indianapolis, des
manifestants ont organisé une démons-
tration pacifique devant le sanctuaire
oll se déroulait « ['ordination », portant
des brassards de deuil pour protester
contre cette innovation qui leur paraissait
un nouvel obstacle sur la route de
I'Unité.
®

LE NOUVEL EXARQUE
DES ARMENIENS EN FRANCE
M.M. Le Pape a nommé le P. Gre-
gorio Ghabroyan, du clergé pa-
triarcal de Bzommar (Liban), évéque ti-
tulaire d'Amida et exarque apostolique

pour la communauté arménienne catholi-
que en France.

Né a Alep le 14 novembre 1934, ordon-
né prétre & Beyrouth le 28 mars 1959,
le P. Ghabroyan a été préfet de disci-
pline au séminaire de Jounieh (1960-
1961), directeur du collége arménien ca-
tholique de Saint-Mesrop de Beyrouth
(1961-1969), puis recteur du petit sémi-
naire du clergé patriarcal de Bzommar
et secrétaire du Conseil directif.

Les Arméniens sont au nombre de 200 000
en France, la plupart étant orthodoxes.
Les Arméniens catholiques (environ 20 000
avec une dizaine de prétres) consti-
tuent des communautés vivantes a Paris,
Meudon, Arnouville-lés-Gonesse, Greno-
ble, Lyon, Valence, Saint-Chamond et
Marseille. Le cardinal Marty, archevéque
de Paris, est le métropolite des Armé-
niens catholiques de France. Pour I'Egli-
se arménienne catholique, le patriarche,
qui porte le titre de patriarche de Cilicie
des Arméniens, a été élu par le Synode
et confirmé par le Pape en juillet der-
nier : SB. Pierre XVII Ghedighian.
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Les participants de la

réunion annuelle & Marseille,

du 31 janvier

au 2 février, du Comité conjoint entre le Conseil des Conférences| épisco-

pales (CCEE) et Ia

Conférence

des Eglises européennes (KEK)

(cf Jalon p. 38)

MORT DE L'EVEQUE LUTHERIEN
H. LILJE

M.O. A HANOVRE, le 6 janvier, I'évé-

que Hans Lilje, un des pionniers
du mouvement cecuménique et qui con-
tribua grandement & la réconciliation
entre les Eglises allemandes et celles
d'autres pays aprés la Deuxiéme Guer-
re mondiale, est décédé a l'age de 77
ans,

L'évéque Lilje présida aux destinées de
I'Eglise évangélique luthérienne du Ha-
novre, de 1947 jusqu'a sa retraite en
1971. De 1955 & 1969 il fut président
de [I'Eglise évangélique en Allemagne
(EKD) qui regroupe huit Eglises luthé-
riennes d'Allemagne fédérale. Par ailleurs,
il fut de 1952 & 1957 président de la
Fédération Iuthérienne mondiale qui a son
siége 4 Genéve, || fut en outre membre
du Comité central du Conseil cecuméni-
que des Eglises dés 1948 et l'un de ses
co-présidents de 1968 a 1975.

Sous le nom de Jean XI, I'évéque Lilje
fut Prieur & vie de Loccum prés de
Hanovre. Il a été enterré dans I'enceinte
de ce monastére & coté de sa femme.
Rendant hommage & sa mémoire le Con-
seil cecuménique des Eglises I'a qualifié
« d'homme éminemment cecuménique,
préoccupé du sort des multitudes lut-
tant pour leur étre authentique ». La
déclaration du COE fait I'éloge de cet
« apbtre de |a Parole de Grace et de
Vérité parcourant le monde entier, Ce
fut 14 peut-étre sa plus grande contri-
bution - d'élargir la communauté des
croyants qui partagent la griace de Dieu
avec courage et humour »,

LE COE ET LE RENOUVEAU
DE LA VIE PAROISSIALE

R.L A GENEVE, du 10 au 15 jan-
vier, un groupe d'experts se sont
réunis pour examiner un sujet important

pour |'Unité des chrétiens. L'Assemblée
de Nairobi avait insisté sur une partici-
pation plus active des communautés chré-
tiennes de la base & ce qui se dit et
se vit dans |e mouvement cecuménique.
Cela devait conduire notamment & la
création, en 1976, du Bureau pour le
Renouveau et la vie paroissiale au sein
du COE. Il s'agissait dés lors de pré-
ciser ses prérogatives et taches spécifi-
ques dans une organisation qui compte
pas moins de 25 secteurs d'activités.

On sait que cette création avait suscité
diverses réactions lors de la session
du Comité central de I'an passé. Alnsi,
certaines Eglises membres craignaient.
elles une ingérence directe dans leurs
affaires par le COE qui pourrait s'adres-
ser directement & leurs paroisses.

Un groupe d'experts, réunis du 10 au
15 janvier @ Genéve, a esquissé dans
ses grandes lignes la responsabilité qui
devrait incomber & ce nouveau Bureau.
Les décisions finales seront prises a ce
sujet par le Comité central cet é&té.

CELEBRATION (ECUMENIQUE
EN SUISSE
POUR LA JOURNEE DE LA PAIX

R.l A GENEVE, le 13 janvier, la

célébration de la Journée mon-
diale de la Paix s'est déroulée en pré-
sence des autorités de la République et
du canton de Genéve, des autorités de
la Ville, des représentants des Organi-
sations internationales et du Corps di-
plomatique.

Saluant les membres participants, qui
avaient tenu & s'associer & cette priére
commune, Mgr Silvio LUONI, représen-
tant permanent du Saint Siége auprés
des Organisations internationales, a rap-
pelé que, vu sa vocation internationale,
véritable coeur de toutes les activités
humaines, Genéve est particulidrement



sensible a toute initiative de promotion
de la paix.

Les orateurs qui prirent ensuite la parole
au cours de la célébration ne manque-
rent pas d'illustrer |'étroite collaboration
existant entre la défense de la paix et
celle de la vie humaine, sous toutes
ses formes Le théme des réflexions
était celui indiqué par le Pape pour la
Journée de la Paix : « Si tu veux la
paix, défends la vie ».

Mgr Emilianos TIMIADIS, représentant
du Patriarcat cecuménique, insista sur le
caractére sacré de la vie. Aujourd'hui
comme hier, nous sommes tous res-
ponsables de la vie, la nbtre, celle des
autres, envers Dieu Lui-méme.

Le pasteur Philip POTTER, secrétaire
général du COE, convia ses auditeurs a
une méditation sur les Béatitudes. La
Paix requiert de chacun un engagement
personnel, actif et constant. Quand nous
travaillons pour la justice, nous sommes
hais, persécutés, insultés, comme ['étaient
déja les Prophétes. Nous devons néan-
moins travailler sans relache en faveur
de la vie, car la paix et la vie, dans
leur plénitude, sont indissociables.

En conclusion de ce message, |'évéque
MAKARY, représentant de ['Eglise or
thodoxe russe au COE, introduisit la
priére universelle, louant Jésus, Dieu le
Pére, dans le mystére de sa Péaque.
Des laics vinrent lire les intentions de
priere en frangais, anglais, russe, espa-
gnol, chinois, italien et allemand.

« Si tu veux la paix, défends la vie »
Comment rester indifférents, silencieux
devant la mort de tant d'innocentes victi-
mes de la guerre, de la torture ? s'in-
terrogea en conclusion Mgr Pierre MA-
MIE, évéque de Lausanne, Genéve et
Fribourg. Il ne suffit pas de wvouloir
désirer la paix : il nous faut vouloir
construire la paix dans le monde, nous
convertir, changer de vie, choisir de
vivre plus pauvrement.

Le signe de la paix fut ensuite échangé
et porté par les prétres présents a toute
I'Assemblée estimée & 800 personnes
environ, Cette célébration de la Parole
se termina par une triple bénédiction
donnée successivement par Mgr EMILIA-
NOS, le pasteur POTTER, et Mgr MAMIE.

®
UN COLLOQUE
LUTHERO-CATHOLIQUE
SUR LA

« CONFESSION D’AUGSBOURG =
D.B. A ROME, on annonce que des

théologiens catholiques et lu-
thériens examinent la « Confession

d'Augsbourg », dont on célébrera le
450éme anniversaire en 1980,

Les travaux ont été entrepris & la suite
de [I'intervention d'un représentant du
Secrétariat pontifical pour ['Unité des
Chrétiens, le pére Heinz SCHUETTE, de-
vant le comité exécutif de la Fédération
luthérienne mondiale, I'été& demier, a
Uppsal, en Suéde.

Plus que d'une reconnaissance de la
« Confession d'Augsbourg », précise-t-on
de source proche du Secrétariat romain
pour I'Unité, il s'agit de wvoir si les
Eglises catholiques et luthérienne peu-

vent parvenir & une interprétation com-
mune de ce texte, dans le cadre de
leur dialogue.

La Confession d'Augsbourg a été rédi-
gée par Philippe MELANCHTHON, ami et
disciple de Luther, & la requéte de I'em-
pereur Charles-Quint. Elle présente une
version du luthéranisme plus modérée
que celle de Luther et compte 28 articles.

VINGT-CINQ ANS D'CECUMENISME
A MONTREAL

M.O. A MONTREAL, janvier 1977

marque le 25éme anniversaire de
la fondation en 1952 du Catholic Inquiry-
Forum & linitiative du Pére Irénée BEAU-
BIEN sj. Huit ans avant la création &
Rome du Secrétariat pour I'Unité des
Chrétiens, douze ans avant le décret
de Vatican Il sur l'cecuménisme, des
catholiques, francophones et anglopho-
nes, entreprenaient & Montréal d'offrir
a d'autres chrétiens des cours sur la
foi et les pratiques religieuses des
catholiques.

Les soixante-sept participants au premier
cours donné le 14 janvier 1952 au col-
lége Sainte Marie, marquaient ainsi le
premier jalon d'une série d'initiatives
cecuméniques qui, en vingtcing ans, ont
atteint des dizaines de milliers de per-
sonnes et qui ont permis aux chrétiens
des diverses Eglises de se connaitre les
uns les autres.

Les cours et les conférences publiques
ont été rapidement suivis par le dialo-
gue avec les pasbteurs anglicans et pro-
testants, avec des prétres orthodoxes
et aussi avec des juifs. Sur la lancée
du Forum catholique, le diocése catho-
ligue de Montréal a été le premier en
Amérique du Nord & se donner une
commission diocésaine d'cecuménisme en
1962. Quatre ans plus tard, la Conférence
des Evéques catholiques du Canada met-
tait sur pied un Office national d'cecu-
ménisme. Un des gestes les plus signi-
ficatifs du nouveau climat établi entre
les chrétiens du Canada, fut certainement
la conception et la réalisation du Pavil-
lon chrétien & [I'Exposition universelle
tenue & Montréal en 1967.

Le Travail propre au Catholic Inquiry
Forum se poursuit toujours & Montréal
sous la direction des Péres Paulistes.
De son cété, depuis 1963, le Pére BEAU-
BIEN dirige le Centre d'cecuménisme
dont les activités comportent, entre
autres, deux dialogues permanents entre
I'Eglise catholique d'une part, I'Eglise
anglicane et [I'Eglise unie du Canada
d'autre part.

Le résultat le plus net de ces vingt-cing
ans d'cecuménisme, c'est que les chré-
tiens au Canada ont quitté leurs voies
paralléles pour s'engager sur des voies
convergentes. Il reste un long chemin
a parcourir. La réconciliation et la réu-
nion des communautés ecclésiales sé-
narées depuis des sidcles ne pourra se
faire sans une conscience claire, chez
tous les chrétiens, du scandale que don-
nent leurs divisions.

Renseignements : Pére Irénée BEAUBIEN
- Centre d'Ecuménisme - 2085, rue
Sherbrooke ouest - MONTREAL, Qué.

STATISTIQUES RELIGIEUSES
DES ETATS-UNIS

D.0O. A LONDRES, le 15 janvier, « The

Tablet » publie deg statistiques
de 1974 (la population des USA était
de 215 millions d'habitants) selon les-
quelles 71 9% des Ameéricains apparte-
naient & une confession et se répartis-
saient ainsi selon les différentes déno-

minations : Baptistes, 27588 478 ; Dis-
ciples de Dieu, 1335458 ; Eglise du
Christ, 2400000 ; Eglises orthodoxes,
4 420005 ; Juifs, 5500000 ; Mormons,
3503758 ; Luthériens, 8658 055 ; Mé-
thodistes, 13303126 ; Presbytériens,
4015524 ; Episcopaliens, 3198212 ;
Catholiques romains, 48 460427 ; Con-

grégationnalistes, 1876810; Témoins de
Jéhovah, 498 177 ; Pentecdtistes, 494 518 ;
Armée du Salut, 361 571.

Selon les mémes sources, environ 8,5 9%
de la population ne connaissaient pas
leur pays d'origine ; 14,49 viennent
de Grande-Bretagne; 1259% d'Allema-
gne ; 10% d'Afrique ; 8% d'Irlande ;
459%, des pays de langue espagnole ;

4,3% d'ltalie ; 26% de France et
259% de Pologne.
® .
LEGISLATION
SUR LES MAISONS RELIGIEUSES
EN SUEDE
M.O. «The Tablet» du 15 janvier an-
nonce que |es restrictions lé-
gales sur les maisons religieuses en

Suéde selon lesquelles aucun nouveau
monastére ou couvent ne peut étre
institué sans la permission du gouver-
nement viennent d'étre remises en cause
par le Parlement suédois. La nouvelle
coalition gouvernementale considére que
ces clauses de la loi de 1951 sont con-
traires aux garanties constitutionnelles
de liberté religieuse. Pour le moment,
il n'y a qu'un seul couvent de cloitrées
dans le pays, le carme|l de Glumslov,
prés de Helsengborg. Sa consécration
en 1963 par Mgr lohn Taylor fut pré-
cédée de vifs débats au Parlement. Ce-
pendant, l'intérét pour la vie monastique
ne cesse de croitre dans le pays.

INITIATIVE CECUMENIQUE
POUR L'ABOLITION
DE LA TORTURE

M.O. A ROME, du 17 au 19 janvier,

une délégation de I'Action des
chrétiens pour I'abolition de la torture
(ACAT) est venue présenter a la Com-
mission pontificale Justice et Paix ainsi
qu'au Secrétariat pour I'Unité des chré-
tiens, une lettre destinée au Pape, signée
par 36000 personnes, demandant &
Paul VI de dénoncer avec vigueur la
torture

La délégation a tenu une conférence
de presse de retour & Paris.

«C'est un cri que nous venons vous
faire entendre par cette lettre, non pas
le nbtre, mais celui des innombrables
étres humains torturés & travers le mon-
de, de toutes les races, de toutes les
langues et de tous les pays, hommes
et femmes, vieillards et enfants ». C'est
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en ces termes que |'« Action des chré-
tieng pour |'abolition de la torture » com-
mence sa lettre adressée au Pape.

Dans cette lettre, les 36 000 signataires
(surtout Frangais) demandent a Paul VI
d'user de son autorité pastorale pour
inciter les responsables politiques de
tous pays a proscrire les pratiques de
torture a l'égard des femmes et des
hommes «qui manifestent légitimement
leur dissentiment, au plan ethnique, poli-
tique, culturel ou religieux ».

Parmi les signataires de cette lettre, on
peut relever le nom de sept évéques
frangais : NN. SS. Ménager (Reims), pré-
sident de Justice et Paix; Le Bourgeois
(Autun), Commission pour |'unité des chré-
tiens ; Bescond (Corbeil), Boffet (Mont-
pellier), Hermil (Viviers), Kuehn (Meaux),
Riobé (Orléans), Thomas (Ajaccio), Ancel
(Lyon). D'autres évéques ont apporté
leur appui.

On note également le nom de respon-
sables de la Fédération protestapte de
France : M. Nicolas, secrétaire général,
M Galtier, etc, et de personnalités or-
thodoxes : P. Bobrinskoy, M. Evdokimov,
Olivier Clément, P. Argenti, etc. Des
personnalités des lettres et des arts:
Pierre Emmanuel, Frangoise Mallet-Jorris,
Olivier Messiaen, etc.

COLLOQUE
DE FEMMES RESPONSABLES
DANS L'EGLISE

R.L. A GLION-SUR-MONTREUX, Suis-

se, du 17 au 22 janvier, s'est
réuni un colloque international et inter-
confessionnel, convoqué par la section
« Femmes dans I'Eglise et la société »
du Conseil cecuménique. Sur un total de
75 participantes, une quarantaine de pays
des six continents étaient représentés.
Les principales questions & l'ordre du
jour de la rencontre étaient la faim, le
sous-développement et celles des droits
de I'hnomme et des prisonniers politiques.
Des témoignages émouvants aboutirept
a des suggestions précises, comme se
renseigner sur les « Magasins du mon-
de» ol les produits sont vendus & un
prix juste vis-a-vis des pays pauvres
ou adhérer & I'ACAT ou a « Amnesty
International ».

LA VIE RELIGIEUSE
EN UNION SOVIETIQUE

M.M. A BRUXELLES, le rédacteur des

« Cahiers du Samizdat », M.
Antoine de Meels, a révélé quil a
appris d'un prétre orthodoxe en URSS,
que celui-ci aurait baptisé, en un an,
13 membres de I'Académie des Sciences
de Moscou. Cet événement n'est qu'un
des signes du renouveau religieux accé-
léré observé derniérement en Union So-
viétique, tant parmi les intellectuels que
chez les ouvriers. |l est rappelé qu'en
1874, 15000 Bibles avaient été imprimées
secretement en Lettonie, pour étre dis-
tribuées en Russie et que, récemment,
le Patriarcat de Moscou a imprimé 75 000
exemplaires du Nouveau Testament (ré-
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edition partielle de la Bible de 19§8),
richement annoté par |'Evéque Pitirim de
Volokolamsk.

@

LE DOCUMENT
ANGLICANO-CATHOLIQUE
SUR «L'AUTORITE DANS L’EGLISE»
D.O. A ROME, le document élaboré

par la Commission mixte angli-
cane - catholique & Venise sur «L'auto

rit¢ dans [|'Eglise» a été publié le
19 janvier et analysé par Radio Vatican.

La Radio a noté que «l'accord couvre
un terrain trés vaste, mais ne résoud
pas completement tous les problémes
relatifs au Primat du Pape. Il fournit
cependant une base solide pour les
affronter ».

D'abord, «on reconnait I'apparition du
Primat universel de |'évéque de Rome,
dans le contexte du développement his-
torique (.. ) de la Primauté dans I'Eglise
(-..). On souligne le réle historique
joué par |e sitge de Rome pour le
maintien de toute I'Eglise dans I'Unité ».

Mais le document souligne aussi qu'il
convient de trouver « un juste équilibre »
entre la «forme conciliaire et la forme
primatiale de I'exercice de I'autorité ».

Des difficultés sont encore & résoudre,
notamment :  « Autorité accordée par
I'Eglise catholique aux textes de I'Ecri-
ture sur le Primat de Pierre» - le sens
du qualificatif « de droit divin » accordé
au Primat universel de I'évéque de Rome
- l'infaillibifité pontificale - la juridiction
universelle immédiate du Pape.

Aprés cette analyse, la Radio a diffusé
une interview du Pére Pierre Duprey,
sous-secrétaire du Secrétariat pontifical
pour I'Unité des Chrétiens, qui a souli-
gné que le document n'engageait que
la Commission elle-méme, mais nulle-
ment les deux Eglises, «ni I'Eglise ca-
tholique, ni I'Eglise anglicane ».

La Commission ne sollicite méme pas
des deux Eglises qu'elles adoptent une
prise de position officielle au sujet du
texte élaboré, mais seulement qu'elles
déclarent si cette étude était assez sé-
rieuse pour étre publiée Le document
doit susciter des «réactions », voire des
critiques, qui permettront un approfon-
dissement des études déja faites et une
amélioration ultérieure du document qui
vient d'étre diffusé.

En aolt prochain, a dit encore le Pére
Duprey, la Commission mixte se réunira
a nouveau pour étudier les critiques émi-
ses & |'encontre des documents communs
publiés précédemment, ceux de Windsor
et de Cantorbéry. Un an plus tard, Ia
commission se penchera sur les objec-
tions faites & l'encontre du document
de Venise, sur «L'autorité dang I"Egli-
se». A partir de ces trois textes, il
s'agira alors d'en rédiger un seul, ré-
sumant les conclusions communes aux-
quelles est parvenue la commission de
dialogue. Cette synthése sera alors sou-
mise aux Autorités compétentes tant de
I'Eglise anglicane que de I'Eglise catho-
ligue, afin qu'elles prennent position a
son sujet et, le cas échéant, en tirent
les conclusions concrétes.

(La Documentation catholique du 6 fé-

vrier 1977 (p. 118 & 130) publie les tex
tes intégraux de la préface signée par
les deux coprésidents de la Commission
mixte, et de la déclaration commune.
Le document est complété par une ana-
lyse critique détaillée, effectuée par le
P. Dumont O.P. consulteur du secrétariat
pour I'Unité des chrétiens)

POUR LA SEMAINE
DE L’UNITE EN SUISSE ROMANDE

A LAUSANNE, le pasteur G.
R.l.  Soguel et le chanoine G. Bavaud
ont adressé & « Messieurs les prétres
et pasteurs responsables de paroisses
en Suisse Romande », I'appel suivant in-
titulé : « Quelle sera notre offrande de la
Semaine de I'Unité ? » :

« Le vrai terrain sur lequel s'effectue
la marche vers l'unité est la Parole que
Dieu adresse & son peuple et a tous
les hommes dans la Bible. Plus de 150
traductions interconfessionnelles sont ac-
tuellement en cours.

Aprés avoir contribué au financement
de la TOB (Traduction (Ecuménique de
la Bible) pendant plusieurs années, I'of-
frande de la Semaine de Priére pour
I'Unité a été consacrée, I'an dernier, a
la traduction interconfessionnelle de la
Bible en italien courant. Le montant en
a eté reparti par moitiés entre les parts
catholique et protestante des frais de
traduction,

Le 27 novembre dernier, lors d'une céré-
monie solennelle, le Nouveau Testament
tait présenté & Sa Sainteté le Pape
Paul| V| et au Président de la République
italienne. L'Ancien Testament est en chan-
tier et l'on peut espérer I'achévement
de sa traduction pour dans deux ans
environ. Pour les mémes raisons que
I'an dernier, nous nous permettons de
la proposer, une fois encore, & la géné-
rosité des participants 4 la Semaine de
prigre pour ['Unité :

— solidarité & I'égard de nos compa-
triotes italophones des Grisons et du
Tessin ainsi qu'envers les ltaliens vivant
dans nos cantons ;

— solidarité a Iintérieur de I'Eglise de
Jésus Christ qui ne connait pas de fron-
tiére.

Nous vous remercions de porter avec
nous la préoccupation de la collaboration
interconfessionnelle dans I'effort de tra-
duction biblique et nous espérons que
vous tiendrez & poursuivre cet effort
qui ne fait que commencer, eu égard
a I''mmensité de la tache ».

SEMAINE DE L'UNITE
A MARSEILLE

M.O. Les chrétiens de Marseille ont

cette année pris comme théme
de la Semaine de I'Unité : « Souffrances
et espérances des hommes» Aussi, en
plus des temps forts de priére commune,
se sont-ils donné I'occasion de s'infor-
mer et de réfléchir sur le théme retenu
au cours d'un aprés-midi & [I'Guvre
Allemand. Nous empruntons & Jacques
Bonnadier («Le Provencal» du lundi



A la réunion du Comité conjoint a Marseille, le 31 janvier, Mgr Etchegaray,
président du CCEE et le pasteur Glen Williams, secrétaire général de la KEK

24 janvier) des passages de son article
qui rend compte de cette Assemblée
cecuménique intitulée « six heures pour
Jésus Christ ».

Une trés large place a été faite a la
lutte pour l'abolition de la torture. Guy
Aurenche et Edith du Tertre, respective-
ment président et secrétaire générale
de I'ACAT (Action des Chrétiens pour
I'Abolition de la Torture), association
cecuménique fondée en juin 74 et qui
compte 2000 adhérents, ont dit quelle
était la réalité de la torture.

Aucun régime, aucun pays, aucun bloc
n'est a |l'abri de ce fléau. Des témoi-
gnages ont été donnés, venant d'URSS,
du Chili, d'Argentine, du Brésil. On a
parlé de I'Afrique du Sud, de la Turquie,
de I'lran, du Maroc, etc. La torture, qui
sévit partout, est bien - comme devait
le dire le Pére Cyrille au cours de la
table ronde - «le mal absolu », celui qui
porte la griffe de Satan.

Des hommes et des femmes, de plus en
plus nombreux, se |évent aujourd'hui pour
dire non.

Evoquant une autre forme de souffrance
des hommes, le pasteur André Rouve-
rand, directeur général de la fondation
John Bost, a commenté |e film assez
dur, mais en méme temps plein de ten-
dresse, que Roger Leenhardt a consacré
a4 cette ceuvre privée protestante, qui,
dans ses 17 pavillons de La Force (Dor-
dogne) accueille actuellement plus de
mille handicapés mentaux, hommes, fem-
mes, enfants de tous ages || a montré
le travail admirable de ceux qui colla-
borent & cette institution, dans |'esprit
que son fondateur avait défini au milieu
du XIXéme siécle: « Ceux que tous re-
poussent, je les accueillerai au nom de
mon maitre ».

lean Vanier, le fondateur et animateur
des Communautés de I'Arche, petites
cellules fraternelles au service des mar-
ginaux a, quant & lui, parlé de ses
douze ans de vie parmi les pauvres, les
inadaptés, les handicapés, ceux qu'il ap-
pelle «les blessés». Son propos d'une
grande densité spirituelle, s'est élevé auv
niveau d'une véritable méditation sur la
souffrance.

LES LAUREATS
DE LA FONDATION
PASTEUR MARC BOEGNER
M.O. A PARIS, pendant la Semaine
de I'Unité, le Comité de la fon-
dation Pasteur Marc Boegner, réuni sous
la présidence du professeur Oscar Cull-

mann, de |'Institut, a désigné trois lauréats
pour 'année 1977.

Le pasteur Charles Bonzon, qui, par son
impulsion, a permis la transformation
de la société des Missions de Paris et
son remplacement par la Communauté
Evangélique d'Action apostolique et par
le Département Frangais d'Action Apos-
tolique, lors de |'accession des jeunes
Eglises d'Afrique et de Madagascar &
I'iIndépendance. -

Le pasteur Pierre Chrétien, de [I'Eglise
Evangélique Luthérienne, qui s'est si-
gnalé par ses réalisations catéchétiques
au sein du Protestantisme Frangais et
pour ses recherches cecuméniques dans
le domaine de la catéchése.

La Bibliothéque Ecuménique Biblique,
située a Lyon, au Centre Saint-Irénée,
animée par le Pére René Beaupére, pour
la promotion cecuménique biblique dont
elle est le centre, et pour son rayon-
nement interconfessionnel régional.

La fondation a pour but de rendre pos-
sible d'encourager ou de reconnaitre
toute ceuvre cecumeénique, pastorale, évan-
gélisatrice ou missionnaire, conduite dans
l'esprit de foi, de liberté et d'unité qui

ABONNES

Avez-vous réglé votre abonne-
ment 1977 ?

Simple: 28F; de soutien: 60F;
étranger: 38 F.

CCP Unité des Chrétiens
3461120 C La Source

Sachez-le: U.D.C. ne peut pas
vivre sans vous.

était celui du pasteur Marc Boegner.
Elle désigne ses lauréats tous les deux
ans: ils peuvent étre des personnes,
des groupes, des institutions ou des
projets qu'elle estimera relever de ce

but.
@

REUNION SANS PRECEDENT
EN SUISSE ROMANDE

R.L A LAVIGNY, prés d'Aubonne,

du 20 au 23 janvier, quelque
200 personnes appartenant a une tren-
taine d'assemblées évangéliques de
Suisse romande ont pris part a4 une
rencontre d'information sur la situation
des Eglises aujourd'hui

C'est la premiére fois, en effet, depuis
les douloureux événements du Réveil,
il y a 150 ans, et qui ont abouti a la
naissance de communautés évangéliques
dissidentes que des contacts se re-
nouaient avec les Eglises officielles. Les
participants ont entendu des exposés
du pasteur Jean-Daniel CHAPUIS, prési-
dent du Conseil synodal de ['Eglise
évangélique réformée du canton de
Vaud, de I'abbé Charles DEVAUD (Ge-
néve), responsable de la pastorale d'en-
semble et du pasteur Hans-Ruedi We-
ber, théologien bibliste au Conseil
(Ecuménique des Eglises. Enfin, le pas-
teur Gérard DAGON a encore présenté
un exposé consacré aux sectes.

Des contacts, établis de longue date
au niveau deg paroisses, ont facilité la
mise sur pied de ces journées. L'on
evalue a 2000 personnes les effectifs
des assemblées évangéliques en Suisse
romande.

@

LA JEUNESSE ORTHODOXE
ET L’EGLISE EN U.R.S.S.

M.M. A BRUXELLES, en janvier, les

« cahiers du Samizdat » ont pu-
blié quelques documents sur la situation
religieuse en UR.S.S. Comme on le
sait, un séminaire de la jeunesse or-
thodoxe a été découvert par la police
& Moscou. Plusieurs de ses membres
ont fait I'objet de violences et Il'un
d'eux, Alexandre Argentov, a été inter-
né dans un hopital psychiatrique. Un
autre membre de ce groupe, Georgii
Fedotov, a apporté un nouveau témoi-
gnage sous forme de deux lettres ma-
nuscrites, rédigées dans ['hopital psy-
chiatrique ol il a été lui aussi interné,
et qu'il a réussi a faire parvenir au
dehors. Les lettres sont adressées a
Tatiana Khodorovitch, membre du Grou-
pe d'initiative pour la défense des
droits de I'homme, de Moscou.

Par ailleurs une lettre du P Jeloudkov,
prétre orthodoxe de Pskov, présente un
double intérét : celui de montrer com-
ment a été organisée par le pouvoir
une tentative de discréditer auprés du
Conseil cecuménique des Eglises les
témoignages qui lui ont été apportés
sur les discriminations religieuses en
URSS, et de faire ressortir d'une ma-
niere simple que, par I'élimination suc-
cessive de toutes les possibilités d'exer-
cice du ministére, le pouvoir ne laisse
a |'Eglise soviétique qu'un réle de musée
vivant dans un régime d'athéisme d'Etat.

a7
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A la réunion du Comité conjoint entre le CCEE et la KEK & Marseille,
le 31 janvier, I'évéque anglican Rodger de Manchester et I'évéque catholique
Clark d'East-Anglia

Le texte de ces trois lettres est re-
produit dans «La Documentation catho-

lique», no 1716, du 20 mars 1977,
pp. 268 a 271.
®
LA SEMAINE DE L'UNITE
EN GRECE

M.M. A ATHENES, le 26 janvier, M.
Spyros Alexiou a publié dans
le journal «Kathimerini» un article
intitulé « L'Eglise n'a pas pris part
4 la Semaine de I'Unité», ol i écrit
notamment «[..] L'Eglise officielle
('Eglise orthodoxe de Gréce) a brillé
de nouveau par son silence. Peut-étre
craint-elle les «zélotes» pour lesquels
tous ceux qui prient en commun avec
les autres chrétiens, qui appartiennent
a dautres Eglises, sont des héréti-
ques ». [..]
Par ailleurs les représentants des mo-
nastéres de I'Athos se sont déclarés
opposés a ['établissement de relations
diplomatiques avec le Saint-Siége, de-
mandées par le gouvernement de [I'Etat
grec. De source gouvernementale, on
déclare que I'Eglise et le mont Athos
n'ont pas & se méler des affaires pu-
rement politiques dont le seul respon-
sable est I'Etat. Le gouvernement de la
Gréce a décidé de porter a bon terme
son initiative d'établir des relations di-
plomatiques avec le Saint-Siége.

ACCORD ENTRE
CATHOLIQUES ET METHODISTES

D.O. A LONDRES, le 27 janvier, a

été publié le rapport sur la
seconde série de conversations entre
I'Eglise catholique romaine et le Con-
seil méthodiste mondial (1972-75) selon
lequel « & aucun moment la vie cultuel-
le des méthodistes et des catholiques
romains n'a présenté tant de points
communs ».

Ce rapport, intitulé « Growth in Under.
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standing » (Une compréhension croissan-
te), a été présenté en aoGt dernier a
Dublin, & I'assemblée du Conseil mé-
thodiste mondial et a été recommandé
aux deux Eglises pour examen appro-
fondi. Il vient d'stre publié conjointe-
ment par le Comité méthodiste cecumé-
nique et les Services d'information ca-
tholiques,

Tout en affirmant qu'il existe des points
communs dans des domaines tels que
la spiritualité, le salut, I'eucharistie et
le ministére, le rapport reconnait néan.
moins «une divergence majeure, en ce
qui concerne la « transformation du pain
et du vin en corps et sang du Christ »,

Les deux Eglises voient dans I'eucha-
ristie la représentation la plus exhaus-
tive de I'amour de Dieu en Jésus-Christ
par la puissance du Saint-Esprit, la
commémoration du sacrifice et de |la
résurrection du Christ et I'anticipation
de son triomphe final. Mais jusqu'a pré.
sent les catholiques romains et les
méthodistes ne sont pas tombés d'ac-
cord sur la nature de la transformation
qui s'opére dans I'eucharistie, le sens
a donner au langage sacrificiel dans ce
contexte, l'intercommunion, l'usage des
éléments consacrés aprés la célébra-
tion eucharistique ; des divergences sub-
sistent également sur ['ordination des
femmes et la place de I'évéque dans
I'Eglise.

Un grand pas a été fait dans la défi-
nition de I'ordination et ce qu'elle re-
présente, et la nature du ministére. ||
¥y a une approche constructive dans
I'emploi du mot « prétre » et la nature
de la différence entre ordonné et laic.
Dans le chapitre consacré au témoignage
commun et au salut aujourd'hui, les
deux Eglises affirment qu'il existe une
relation étroite entre le salut social et
le salut personnel. Le rapport lance
aussi un vigoureux appel & la coopéra-
tion & tous les niveaux.

La commission internationale restreinte
responsable du rapport était présidée
par I'évéque William Cannon, de I'Eglise

méthodiste unie (Atlanta, Géorgie), et
I'évéque catholique romain Micha&| Bo-
wen, d'Arunde| et Brighton.

DECLARATION SUR LA QUESTION
DE L'ADMISSION DES FEMMES
AU SACERDOCE

D.M. A ROME, le 28 janvier, Ila

Congrégation pour la Doctrine
de la foi a publié dans «L'Osservatore
Romano » ume Déclaration «sur Ila
question de l'admission des femmes au
sacerdoce ministériel »>, La Déclaration
est accompagnée d'un commentaire par
un expert théologien qui en rappelle
les circonstances et 'origine et dévelop-
pe certains aspects importants ou moins
accessibles & |a mentalité actuelle.
(cf. = tation catholique» du
20 février 1977, no 1714, p. 158 a 175).
La Déclaration s'ouvre sur une introduc-
tion ol il est mentionné que, par suite
de l'accession de femmes au pastorat
dans les communautés issues de la
Réforme, la question de I'admission des
femmes au sacerdoce constitue un pro-
bléme cecuménique. La Déclaration com-
porte six chapitres le fait de la
Tradition, I'attitude du Christ, la prati-
que des apdtres, la valeur permanente
de lattitude de Jésus et des apbtres,
le sacerdoce ministériel & la lumiédre du
mystére du Christ, |e sacerdoce minis-
tériel dans le mystére de I'Eglise. L'es-
sentiel de l'argumentation contre la pos-
sibilit¢ d'ordonner les femmes au sa-
cerdoce repose sur le fait de la Tradi-
tion unanime, sans que soient oubliées
les données de I'Ecriture dans les cha-
pitres deux et trois. Cette prise de
position romaine était inévitable encore
que «peut-étre ressentie douloureuse-
ment» comme le note Iintroduction.

Le Commentaire rappelle & ce sujet les
récentes ordinations de femmes dans
I'Eglise anglicane du Canada et de
Grande-Bretagne et dans I'Eglise épis-
copalienne deg Etats-Unis. Comme on le
sait par ailleurs, les Eglises orthodoxes
et vieilles-catholiques ont protesté con-
tre ces innovations qui compromettent
le dialogue cecuménique avec I'Eglise
anglicane.
&

« CATHOLIQUE »
ET « PROTESTANT »
AUJOURD'HUI

D.O. A ZURICH, le 31 janvier, la

Communauté de travail des
Eglises chrétiennes en Suisse a publié
un communiqué & |'adresse de toutes
les Eglises et de tous les chrétiens du
pays, ol ils trouveront une réponse
claire au langage polémique qui, de-
puis quelque temps, traduit les mots
« catholique » et «protestant> en un
vocabulaire idéologique sans référence
aucune aux valeurs évangéliques dont
témoigne & leur maniére chacune des
confessions chrétiennes. Parler ainsi
péjorativement de « protestantisation des
catholiques » et de « recatholicisation
des protestants » est sans aucun doute
«une insulte et une calomnie » a I'égard
des chrétiens quels qu'ils soient et de



{'cecuménisme. Un dialogue cecuménique
sérieux oblige au contraire chaque
croyant et chaque communauté a tou-
jours plus approfondir et clarifier leur
foi.

Le texte du Communiqué est publié par
« La Documentation catholique », n® 1719,
du ler mai 1977, pp. 441-442

ECUMENISME
A L'ECHELON EUROPEEN

R.l. A MARSEILLE, du 31 janvier au
2 février, s'est réuni le Comité
conjoint du Conseil des Conférences
épiscopales d'Europe (CCEE) et des
Conférences des Eglises européennes
(KEK) sous la présidence de Mgr Roger
Etchegaray, archevéque de Marseille et
du pasteur André Appel, président du
Directoire de I'Eglise de la Confession
d'Augsbourg, d'Alsace et de Lorraine.
Le chanoine Jacques Desseaux, secré-
taire national pour |'Unité des chrétiens
y participait comme consulteur. Le Co-
mité conjoint avait deux points essen-
tiels 4 son ordre du jour :
— La préparation d'une rencontre eu-
ropéenne & Chantilly en avril 1978 de
personnalités représentant le Conseil
des conférences épiscopales catholi-
ques romaines d'Europe et les Eglises
non-catholiques romaines membres de
la Conférence des Eglises européennes.
— Une étude du concept de «conci-
liarité » dans le contexte cecuménique
en Europe.

La réunion européenne qui est prévue
pour les 11-13 avril 1978 a Chantilly
s'efforcera de prendre conscience de
la réalité cecuménique en Europe et
examinera comment la situation géné-
rale en Europe interpelle a4 la foi et a
I'action chrétienne. On espére que cette
recherche aboutira & une collaboration
plus étroite entre les Eglises dans un
esprit de conciliarité. Le théme choisi
pour cette rencontre est « Qu'ils soient
un afin que le monde croie» (Jlean 17,
21); le nombre des participants sera
d'environ 70.

A la suite d'un débat sur la signification
de la «conciliarité » pour le travall
cecuménique en Europe, il a été con-
venu d'encourager les Eglises européen-
nes de toutes les confessions & conti-
nuer |'étude de ce concept et de les
inviter & examiner les possibilités de
développer des structures préconciliai-
res. A la base de ce travail se situe
une étude plus approfondie du rapport
de la Section I| de I'assemblée de
Nairobi du Conseil (Ecuménique des
Eglises.

Il a été aussi recommandé de recher-
cher les raisons pour lesquelles des
accords interconfessionnels déja acquis
se révelent difficiles & mettre en pra-
tique.

Plusieurs activités du CCEE et de la
KEK ont fait I'objet de rapports détail-
lés, en particulier les programmes com-
plémentaires d'aide a une réconciliation
en Irlande du Nord.

La préoccupation des Eglises pour la
cause de la paix a été réaffirmée et
une discussion a eu lieu sur la signi-

fication de la prochaine rencontre de
Belgrade qui fait suite & la Conférence
sur la sécurité et la coopération en
Europe.

On a enfin examiné la participation aux
études et aux activités des deux orga-
nismes ainsi que la réflexion commune
sur la collaboration cecuménique au ni-
veau de chaque nation et de I'Europe.
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LE FRERE ROGER DE TAIZE
A ZURICH

M.O. A ZURICH, le 1er février, au

cours d'une priére animée par
des jeunes, au Grossminster (cathé-
drale) en présence de I'évéque de St
Gall et du Conseil synodal de I'Eglise
réformée de Zurich, frére Roger, prieur
de Taizé, a rendu public le texte sui-
vant, qu'il a écrit avec meére Teresa,
au cours de son récent séjour a Cal-
cutta

« Réunis ensemble & deux reprises en
1976, d'abord & Taizé, puis & Calcutta,
nous sommes tous deux interpellés par
les souffrances de notre monde contem-
porain Face & ces blessures de I'huma-
nité, les divisions entre chrétiens nous
deviennent insupportables.

Renoncerons-nous & nos séparations,
nous libérant de nos peurs les uns des
autres ? En tout différend, & quoi bon
chercher quj a eu tort et a eu raison 7

Dans notre recherche de réconciliation,
apprendrons-nous comment apporter le
meilleur de nous-mémes et comment
accueillir le meilleur de I'autre, nous
aimant les uns les autres comme Jésus
nous aime 7

Nous te remercions, & Christ Jésus, de
ce que I'Eglise catholique soit I'Eglise
de [I'Eucharistie, enracinée dans tes
paroles «ceci est mon corps, ceci est
mon sang», afin de faire vivre de ton
adorable présence.

Nous te remercions de ce que les
Eglises protestantes soient les Eglises
de la Parole, qui rappellent constam-
ment la force de ton Evangile.

Nous te remercions de ce que les
Eglises orthodoxes si souvent dans leur
histoire, aient eu par fidélité & aller jus-
qu'a I'extréme de ['amour.

O Christ, ouvre-nous tous au dépasse-
ment de nous-mémes que nous ne
retardions blus la réconciliation dans
cette unique communion qui s'appelle
I'Eglise, levain irremplagable dans Ila
pate de ['humanité.

Mére Teresa, de Calcutta -
Frére Roger, de Taizé »,

Cette manifestation de Zurich qui a

rassemblé 4000 personnes est signifi-
cative & maints égards. On sait que
depuis |'ouverture en 1874 du Concile
des Jeunes, dont Frére Roger fut l'initia-
teur, une série de rencontres entre
jeunes ont eu lieu dans divers conti-
nents. Ce n'est que depuis peu que
les Eglises officielles y sont concréte-
ment associées. Le fait que Frére Roger
et quelques jeunes aient accepté l'in-
vitation des Eglises chrétiennes du can-
ton de Zurich d'animer cette rencontre
dans la cathédrale ol précha naguére
Ulrich Zwingli est, de |'avis méme d'un
des fréres de la Communauté de Taizé,
I'expression d'un désir de collaboration
plus étroite avec les Eglises. Les res-
ponsables des Eglises protestantes, ca-
tholique et orthodoxe du Canton de-
vaient d'ailleurs avoir le 2 février avec
Frére Roger un entretien « allant au-dela
de I'échange de simples cordialités ».

UN EVENEMENT (ECUMENIQUE :
LA TOB EN UN SEUL VOLUME

M.O. A PARIS, le jeudi 3 février

1977, dans les locaux de la
Maison du Protestantisme (47, rue de
Clichy), la Société biblique a présenté
aux journalistes et informateurs religieux
des trois confessions Catholique,
Protestante et Orthodoxe, la nouvelle
édition de la Traduction (Ecuménique
de la Bible - en un seul volume.

Aprés une introduction du Pasteur
BOYER, de la Société biblique, le pas-
teur J.-C. MARGOT, a rappelé les dif-
férentes étapes et les efforts déployés
par I'Alliance Biblique pour parvenir a
la Traduction (Ecuménique de la Bible,
connue sous le signe devenu familier
de TOB. Le pasteur J.-M, BABUT a fait
ensuite un exposé des caractéristiques
spécifiques de cette nouvelle édition
destinée & un public trés large de
croyants, quant aux annotations, au dé-
coupage des chapitres, et aux référen-
ces paralléles permettant une lecture
thématique des Saintes Ecritures. Le
Pére Frangois REFOULE, directeur des
Editions du Cerf, évoquant les difficul-
tés surmontées dans un esprit de foi,
conclut que ce nouvel ouvrage était la
réalisation du veceu initia] des traduc-
teurs qui avaient souhaité, dés le début
de cette longue entreprise, une édition
qui soit simple, bon marché, & l'usage
des hommes de bonne volonté.

LES RELIGIONS DANS LE MONDE

D.0. AROME, larevue « Omnis Terra =
du Secrétariat International de
I'Union Missionnaire Pontificale a publié
des statistiques des religions dans le
monde qui se répartissent ainsi

Chrétiens 1 205.028.000
Musulmans 550.000.000
Hindous 510.000.000
Confucianistes 310.000.000
Bouddhistes 280.000.000
Shintoistes 75.000.000
Taoistes : 50.000.000
Juifs % 16.000.000
Autres : 887.705.000
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Les Chrétiens se comptent ainsi

Catholiques 705.028.000
Protestants 350.000.000
Orthodoxes 150.000.000

LE COE
ET LA LIBERTE RELIGIEUSE
EN RUSSIE

M.O. A BRUXELLES, dans une in-

terview accordée au magazine
américain « The Orthodox Church =, le
prelat orthodoxe russe Basile KRIVO-
CHEINE salue I'action du COE au sujet
de la liberté reigieuse en Union So-
viétique, qu'il considére comme une aide
considérable a I'Eglise orthodoxe russe.

Aprés avoir déploré que le COE se
soit trop longtemps tu dans cette af-
faire, I'archevéque KRIVOCHEINE reven-
dique [I'obligation pour chaque évéque
de ne pas cacher la vérité sur I'Eglise,
lorsque celle-ci est persécutée.

L'archevéque Basile rejette les repro-
ches de « passivité » et de «complici-
té» avec les autorités qui sont adres-
sés au patriarcat de Moscou. De l'avis
du prélat orthodoxe, ces accusations
font partie d'une campagne de déni-
grement qui pourrait étre menée 2
I'instigation des services de sécurité de
'URSS, dans le but de diviser I'Eglise
et de discréditer ses autorités.

Pour [archevéque Basile, placé Iui-
méme sous la juridiction du patriarcat
de Moscou, les chances pour ['Eglise
orthodoxe russe de s'en sortir dans
son combat sont extrémement limitées.
«Cela ne signifie pas pour autant que
j'approuve toutes les déclarations et
les actes du patriarcat de Moscou,
qu'ils soient de nature théologique ou
politique (..). Je ne cacherai pas une
opinion divergente chaque fois que jai
le sentiment que [lintérét de [I'Eglise
le demande », conclut le prélat ortho-
doxe.
@

PARUTION D'UNE REVUE COPTE

M.O. A PARIS, est paru le premier

numéro du «Monde copte =,
revue trimestrielle de la culture copte.
Le but de cette revue, ¢noncé dans
son éditorial, est de «faire connaitre
le monde copte, si riche de passé, si
étendu dans la réalité présente, initier
I'Occident aux trésors spirituels et ar-
tistiques du monde copte, servir de
trait d'union & tous les Coptes dissé-
minés & travers le globe=. La revue
donne des informations fort Intéressan-
tes sur la langue copte, issue de I'an-
cien eégyptien et employée aujourd’hui
encore dans [a liturgie; sur le christia-
nisme égyptien, profondément ancré
dans la culture de [I'antiquité égyptien-
ne; sur |'Eglise d'Ethiopie, fondée par
la partriarche Athanase d'Alexandrie qui
sacra son premier évéque, Frumentius.

La revue comporte aussi un article du
professeur Matta El Meskine, prieur du
monastére copte de Salnt Macaire, sur
l'unité chrétienne, qui donne un bel
exemple de cette profonde spiritualité
qui caractérise aujourd'hui le christia-
nisme copte.
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Le P. Dimitri Doudko, 54 ans, pére
de deux enfants, que son recueil
d’homélies dialoguées ¢ L'Espérance
qui est en nous » publié aux Edi-
tions du Seuil, a fait largement con-
naitre, continue & exercer un extra-
ordinaire rayonnement dans la pa-
roisse de banlieue a I’église de Greb-
novo, a 35 km de Moscou, ol il a
été relégué, Dans son dernier « Mes-
sage pascal », le P. Dimitri Doudko
parle de la situation difficile de
I'Eglise orthodoxe russe, en butte a
des contraintes crucifiantes, mais en
méme temps il évoque [I'espérance
d'une « Nouvelle Paques » qui doit
se produire en Russie, ¢ selon une
prédiction des Saints russes, et qui
étonnera le monde » (Cf « La Pen-
sée russe », n° 3150 du 5 mai 1977,
traduction francaise dans « Cahiers
du Samizdat », n° 44, de mai 1977,
pages 22 a 24).

LES EGLISES HOLLANDAISES
ET LA CHARTE 77
TCHECOSLOVAQUE

M.O. A AMSTERDAM, le Comité di-

recteur du « Conseil des Eglises »
néerlandais a adressé a4 M. GQGustav
HUSAK, secrétaire général du Parti
Communiste tchécoslovaque, une lettre
prenant |la défense des signataires de
la « Charte 77 ».

Dans ce message, le « Conseil des
Eglises » qui regroupe I'ensemble des
Eglises protestantes et catholiques de-
mande & M. HUSAK d'arréter immédia-
tement les poursuites engagées contre
les signataires du document et d'enga-
ger le dialogue avec eux.

La «Charte 77», rendue publique le
Ter janvier est «une des conséquen-
ces positives d'Helsinki » souligne no-
tamment le message du « Conseil des

Eglises » pour lequel la Charte « doit
étre  vivement appréciée et seryir
d'exemple & d'autres pays de I'Est et
de I'Ouest qui, en signant, ont approu-
vé l'acte final d'Helsinki ».

La Lettre du «Conseil des Eglises »
qui est signée par le président de ce
Conseil, le professeur H. BERKHOF, a
été également envoyée a I'ambassadeur
de Tchécoslovaquie aux Pays-Bas, ainsi
que, en signe de solidarité, a trois
signataires de la Charte, soit MM. Pavel
KOHOUT, Ludwig VACULIK et Ivan
KLIMA.
®

LA NOUVELLE FACULTE
DE THEOLOGIE
DU PATRIARCAT (ECUMENIQUE

M.M. A ISTANBUL, aprés de trés
longues négociations, il a été
décidé que la nouvelle Faculté de théo.
logie du Patriarcat cecumeénique aurait
son siége en Créte. La précédente
faculté, dont le siége était sur I'ile de
Chalkis, dang la mer de Marmara, avait
été fermée, en 1971, par les autorités
turques, sous des prétextes futiles.

Il n'était pas facile de trouver un nou-
veau siége pour la Faculté, car celle-ci
devait s'établir sur un territoire inde-
pendant de I'Eglise orthodoxe de Gréce.
La décision est finalement tombée sur
la Créte, dont I'Eglise est semi-autono.
me. Le compromis prévoit l'intégration
de la Faculté du Patriarcat a |'Univer-
sité d'Heraklion, qui dépend de I'Ftat
helléne et de I'Eglise de Gréce. Mais
le séminaire de I'Eglise de Créte jouit
d'une autonomie partielle au sein de
I'Université, ce qui permet dy fixer le
siége de la nouvelle Faculté

NAISSANCE
D'UNE COMMUNAUTE BULGARE
PARISIENNE

M.M. A PARIS, aux paroisses ortho-

doxes, grecques, russes, roumai-
ne, serbe, géorgienne, ukrainienne et fran-
Gaises vient de s'ajouter une communauté
de langue bulgare placée sous le patrona-
ge de saint Jean de Rila et fondée sur
l'initiative  d'émigrés bulgares et de
Frangais d'origine bulgare résidant dans
la capitale. La liturgie eucharistique a
été célébrée & l'occasion des fétes de
Noél et de la Théophanie, et sera
célébrée & l'avenir - et en un premier
temps - une fois par mois.

Pour tous renseignements s'adresser &
Mme le Docteur VOLKOVA, téléphone
273.18.44 (aprés 20 h, sauf |e mercredi).

®
ECUMENISME A OXFORD

M.O. A OXFORD, le 13 février : un

événement cecuménique. En ef-
fet, tous les dix ans, |'Université orga-
nise une mission & lintention des
étudiants. Celle-ci fut, dans le passé,
préchée par l'archevéque de Cantorbéry
ou par un évéque anglican. Cette an-
née, pour la premiére fois depuis la
Réforme, [I'invitation & donner cette
mission fut adressée a un catholique



en la personne du cardinal SUENENS.

La mission s'ouvrit par un service
célébré par I'évéque d'Oxford, lequel
présenta le cardinal a ['auditoire, le
soir du dimanche 13 février, ol eut

lieu la premiére des quatre conférences.

LES LUTHERIENS
DANS LE MONDE

D.M. Selon une enquéte du Bureau

d'information de la Fédération
luthérienne mondiale fondée sur les don-
nées fournies par les Eglises, on compte
environ 70 millions et demi de fidéles qui,
dans le monde, appartiennent a la fa-
mille luthérienne. Ce total comprend
53 500 000 luthériens appartenant aux
94 Eglises membres de la Fédération
luthérienne ; 15655 fidéles de 16 petits
groupes reconnus par la Fédération, et
17 millions de personnes membres d'E-
glises non officiellement reliées a I'or-
ganisation internationale. Selon cette
méme enquéte, il apparait que le nom-
bre des fidéles luthériens tend & baisser
en Europe et en Amérique du Nord,
mais que des progrés sont constanta
en Asie et en Afrigue Actuellement,

la répartition est la suivante : Europe :
54597933 ; Amérigue du Nord
8930 581 ; Asie 2743967 ; Afrique
2683982; Amérique latine 974 237 ;
Australie : 577 577.
@
LA MORT

DE L'EVEQUE ANGLICAN LUWUM

M.O. A KAMPALA (Ouganda), le 16

février, l'assassinat camouflé en
« accident de voiture » de ['archevéque
anglican Mgr Janani Luwum a provoqué
une vive émotion. Le Conseil cecumé-
nigue des Eglises a demandé une en-
quéte internationale. De son cété, Mar
le Bourgeois, président de la Commis-
sion épiscopale frangaise pour I'unité
des chrétiens a adressé la lettre sui-
vante & sa Gréace le Dr Coggan, ar-
chevéque de Cantorbery :

« Monseigneur, je tiens a dire a Votre
Grace la peine trés profonde que je
ressens - ainsi que mes fréres de
'épiscopat catholique - & l'annonce de
la mort tragique de I'Evéque Luwum, si
cruellement assassiné.

Nous savons que [|'Eglise du Christ
se grandit par le sang de ses servi-
teurs les plus courageux - mais notre
peine est grande devant les atrocités
commises et les souffrances de nos
fréres chrétiens.

Nous prions pour que le Message de
Paix, apporté par le Seigneur Christ,
soit annoncé toujours davantage par
nos Eglises et écouté de tous les
hommes.

Puissions-nous parvenir nous-mémes aux
réconciliations qui rendent ce Message
plus crédible! C'est la gridce que nous
laisse espérer le mouvement profond
qui conduit aujourd’hui nos Eglises a
de fraternels échanges.

Partageant la peine de la Communion
anglicane présidée par Votre Grace,

je vous redis ma profonde et respec-
tueuse fraternité en Christ ».

DES FEMMES
POUR LA PAIX EN RHODESIE

M.O. En Rhodésie. plus de 300 fem-

mes, catholiques et protestan-
tes, blanches et noires, ont manifesté
pour la paix a travers la ville de Bu-
lawayo jusqu'a la cathédrale de Notre-
Dame. Elles portaient des pancartes et
des banderoles avec des inscriptions
telles que «Lla paix pour apprendre a
vivre ensemble » - « Justice, réconcilia-

tion et unité » - « Que la sainte volonté
de Dieu soit faite ».

La procession, au cours de laquelle les
manifestantes ont constamment prié,
avait été organisée aprés un témoignage
commun des souffrances dont toule la
population rhodésienne est victime. A la
cathédrale, les priéres ont été présidées
par trois femmes, épouses de pasteurs.

UNIONS D’EGLISES EN BELGIQUE

RI. A BRUXELLES, le 19 février,
« La Libre Belgique » publiait le
communigqué suivant :

« On sait qu'en Belgique I'Eglise évan-
gélique protestante et I'Eglise méthodiste
belge ont fusionné, donnant naissance
a l'actuelle Eglise protestante de Bel-
gique. De plus, on prévoit pour 1978
une nouvelle fusion entre [I'Eglise ré-
formée de Belgique, les Gereformeerde
Kerken in Belgié et I'Eglise protestante
de Belgique et qui donnera naissance
a I'Eglise protestante unie de Belgique.

Ce progrés dans le rapprochement des
différentes dénominations protestantes
est également perceptible dans une dou-
zaine d'Etats du monde entier, ol des
pourparlers sont en cours.

Selon le secrétaire de la commission
« Foi et Constitution» du COE, ces
négociations constituent une évolution
marquante dans ces pays, mais aussi
pour le mouvement cecuménique en geé-
néral »,

&

UN APPEL DE LA FEDERATION
LUTHERIENNE MONDIALE
A L'UNITE

R.M. A DIVONNE, du 20 au 26 fé
vrier, le Comité exécutif du
FLM. s'est réuni et a approuvé les

efforts déployés dans le sens du dia-
logue cecuménique, aussi bien avec les
églises orthodoxes de I'Est, qu'avec
I'Eglise catholique romaine.

Il recommande également que soit en-
couragé par la FLM un groupe de
dialogue entre anglicans et luthériens
qui prenne l'initiative de discussions au

POUR TOUT CHANGEMENT
D’ADRESSE

priere de joindre 5 F.F.

niveau régional, tant en Tanzarie, gu'en
Europe et aux USA.

Examinant une communication récente
du Patriarche de Constantinople, qui in-
forme la FLM que la Conférence pré-
synodale a demandé que soit engagé
un dialogue orthodoxes - luthériens au
niveau international, le Comité exécutif
de la FLM a voté [|'organisation d'un
groupe chargé de la préparation d'un
te| dialogue. Ce groupe devrait tenir
compte des conversations antérieures
entre orthodoxes et luthériens.

Le groupe chargé de suivre les con-
versations bilatérales a aussi recom-
mandé de continuer des recherches dans
des domaines olU un accord pourrait
étre obtenu par |'équipe luthériens -
catholiques romains, en particulier en
ce qui concerne la doctrine de la jus-
tification par la foi et les récentes
évolutions qui sont apparues dans la
doctrine de I'Eglise catholique romaine.

Le Comité exécutif a aussi encourage
la commission ad hoc & promouvoir
des conversations bilatérales sur le fait
que des « théologiens catholiques romains
estimeraient qu'il est possible pour lew
église de reconnaitre la Confession
d'Augsbourg comme une expression va-
lide de la foi catholique ». Ceci mar-
guerait un nouveau pas dans la voie
d'une meilleure compréhension entre
luthériens et catholiques romains.

INVITATION A L'IRENISME

M.O. A EDIMBOURG, le modérateur
de I'Eglise d'Ecosse, le pasteur
Thomas F. Torrance, a exhorté le pas-
teur M. Jack Glass, pasteur ultra - conser-
vateur et chef du mouvement militant
pour la Réforme du XXéme siécle, &
étre «un agent de réconciliation plutdt
gue de division =,
Le pasteur Glass avait demandé que
I'Eglise d'Ecosse lui fournisse des pré-
cisions sur son attitude & propos du
dialogue avec I'Eglise épiscopale d'Ecos-
se si les propositions d'union entre cette
Eglise et I'Eglise catholique romaine
devaient se matérialiser.

Et le pasteur Torrance d'appeler le
pasteur Glass a la repentance: « Lais-
sez le sang du Christ oter de votre
esprit et de votre mémoire toute trace
de préjugé amer et de fanatique animo-
sité »,

Le modérateur Torrance a rappelé l'en-
gagement de |'Eglise d'Ecosse «a re-
chercher la paix et I'unité avec toutes
les Eglises avec lesquelles elle a en
commun un seul Seigneur, une seule foi
et un seul baptéme=. Il a encore ajou-
té: «L'Eglise catholique romaine se
soucie souvent plus de précher et d'en-
seigner I'Evangile que beaucoup d'autres
Eglises ne le font».

UNE DELEGATION ANGLICANE
A ROME

R.L A ROME, fe 23 février, Paul VI

a regu une délégation de la
Communion anglicane. Cette délégation
était conduite par le Dr lJohn R. H.
Moorman, ancien évéque de Ripon, qui
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fut observateur délégué de [I'Eglise an-
glicane au Concile. Les autres membres
étaient : le Rév. David C. Bolton (Ca-
nada) ; le Rév. Dr George Carey (An-
gleterre) ; Mme George Simms (Irlande
du Nord); le Rév. John Makoto Takeda
(Japon) ; le Rév. Dr K. N. Booth (Nou-
velle-Zélande) ; les Rév. John Ramadhami
et Richard Kadege (Tanzanie); le Rev.
M. Kauma et M. S. Mategyero (Ougan-
da); le Rév. Clément W. Welsh et M.
Richard A. Menees (USA); le Rév. Phi-
iip Newman (Australie). Le groupe était
accompagné du Rév. Dr Harry Smythe,
directeur du Centre anglican de Rome.

Le pape s'est adressé & eux en ces
termes :

« Chers fréres, ce matin, nous souhai-
tons & vous tous la bienvenue de la
part de I'Eglise de Rome. Nous vous
saluons dans l'amour du Christ Notre
Seigneur, et nous vous assurons que
votre visite est pour nous une caus2
de joie et un signe d'espérance.

Nous considérons votre présence ici
comme une manifestation de la solidarité
qui nous lie déja en notre qualité de
disciples, les uns et les autres, de
Celui & qui, avec l'apdtre Pierre, nous
adressons la proclamation sacrée de
notre foi commune: «Tu es le Christ,
le Fils du Dieu vivant= (Mt 16, 16).

En méme temps, votre visite au tombeau
de Pierre et a nous son successeut
nous fait entrevoir un objectif plein
d'espérance qu'il nous reste & attein-
dre, conformément & la volonté de Dieu
et avec sa puissance : la restauration
de l'unité parfaite dans le Christ. Cet
espoir, nous en sommes convaincus,
ne nous décevra pas (cf. Rm 5, 5).

Et aujourd'hui, dans la joie et I'espé-
rance, nous trouvons une nouvelle force
pour poursuivre notre marche, dans la
fidélité absolue au Seigneur Jésus st &
son Pére, & qui, dans l'unité du Saint-
Esprit, soient tout honneur et toute
gloire pour les siécles des siécles ».

(Cf. «Lla Documentation catholique »,
n® 1721, du 5 juin 1977, p. 510).

JACQUES MAURY
NOUVEAU PRESIDENT
DE LA FPF.

M.M. A PARIS, les 26 et 27 février,

le Conseil de la Fédération pro-
testante de France (FPF) a tenu sa
session réguliére, sous la présidence
de M. Jean Courvoisier. Au cours de
la premiére matinée, il a confié la Pré-
sidence de la FPF au pasteur lacques
Maury. Etant actuellement président du
Conseil National de I'Eglise Réformée d=
France (ERF), il ne devait assumer s
charge a la FPF qu'aprés le Synode
national 1977 de I'ERF, soit, au 1er juin.
Il succéde & M. Jean Courvoisier, par-
venu au terme de son mandat aprés
avoir assumé la présidence depuis le
8 mars 1970. .

Depuis la création de la FPF en 1905,
la présidence a été confiée & deux laics :
M. Edouard Gruner (1905-1927) et M.
Jean Courvoisier (1970-1977). Les autres
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Au cours de la session du Conseil de la Fédération protestante de France,

le 26 février, le pasteur Jacques

Maury

a été élu a la présidence.

Il succéde a M. Jean Courvoisier (tous deux au centre de la photo)

présidents ont €té les pasteurs: Emile
Morel (1927-1929), Marc Boegner (1929-
1961) et Charles Westphal (1961-1970).

M. Jacques Maury, né en novembre
1920 a Clamart, est le fils du pasteur
Pierre Maury, décédé, ancien Président
du Conseil National de [I'Eglise Réfor-
mée de France (ERF) et frére de Phi-
lippe Maury, également décédé, ancien
Directeur du Département communica-
tion du Conseil (Ecuménique des Egli-
ses (COE).

lacques Maury, pére de six enfants,
s'est marié en 1946 avec Rosine Stoe-
klin. Au terme d'études secondaires el
supérieures au Collége Calvin de Ge-
néve, au Lycée de Montpellier, au Lycée
Jeanson de Sailly de Paris, & la Sor-
bonne et a ['Université de Montpellier,
il est licencié es lettres (philogophie)
et licencié en théologie. :

Pasteur de la paroisse de Lezay (Deux-
Sévres) de 1946 a 1958, il est succes-
sivement Secrétaire général des Asso-
ciations Chrétiennes d'Ewdiants puis
pasteur, jusqu'en 1968, de la paroisse
de ['Eglise Réformée de Poitiers. En
1968, lors du Synode National de Royan,
il est élu Président du Conseil National
de I'ERF.

Lors de la méme séance, le Conseil
a également renouvelé le Bureau du
Conseil. Ont été élus: Pasteurs André
Appel, André Thobois, le Doyen Roger
Mehl, comme vice-présidents; M. Fran-
cois Guiraud, trésorier; Mlle Marthe
Westphal, secrétaire ; les pasteurs André
Tholozan et René Blanc, Mme Monique
Ranson et M. Rainer Doumont, asses-
seurs,

Le pasteur Albert Nicolas, parvenu au
terme de son mandat de Secrétaire
général a été reconduit pour un an
a partir du 1er octobre 1977, sous ré-
serve de son acceptation.

UN NOUVEAU CENTRE
POUR L'UNITE DES CHRETIENS
A GLASGOW

M.O. Un centre pour l'unité chrétien-

ne s'ouvrira prochainement &
Glasgow, a linitiative de I'archevéque
du lieu, Mgr Winning.

Les cecuménistes sont d'avis que I'ou-
verture de ce centre a Glasgow est
significative et que l'initiative constitue
une démarche pratique en vue de pro-
mouvoir les relations catholiques - angli-
canes qui se sont beaucoup dévelop-
pées au cours des dix derniéres années,
mais sans que soient pour autant éli-
minées toutes les séquelles de la ten-
sion qui a longtemps séparé les protes-
tants et les catholiqgues. Le nouveau
centre comportera une bibliothéque et
une salle de conférences.

CONFERENCES
DE CAREME (ECUMENIQUES

M.O. A PARIS, du 26 février au
9 avril, France- Culture a re-
transmis chaque samedi @ 18 h 30 les
entretiens de Caréme organisés par
I'Eglise Réformée de I'Annonciation. Le
lendemain de chaque dimanche a 16 h 45,
cette méme chaine a diffusé depuis la
cathédrale Notre-Dame de Paris les con-
férences de Caréme du Pére Bro.

Ces émissions atteignent de nombreux
auditeurs et leurs lettres manifestent
l'intérét qu'elles suscitent dans des mi-
lieux extrémement variés et qui n'ont
souvent aucun contact avec ['Eglise.

Mais jusqu'a présent cet effort de té-
moignage sur les ondes n'avait pas
été coordonné sur le plan cecuménique
et c'est «en ordre dispersé» que ca-
tholiques et protestants préparaient ces



émissions de Caréme. Les thémes en
étaient différents. Les. orateurs ne
s'étaient pas concertés a l'avance.

Or, pour la premiére fois, le Caréme
1977 a la radio a uni sur un méme
théme et dans une recherche commune
catholiques et protestants.

Le Pére Bro, prédicateur de Notre -
Dame, et le pasteur Atger, de [I'Eglise
Reéformée de I'Annonciation, ont préparé
ensembe la série de 6 prédications e:
de 6 entretiens qui ont conduit leurs
auditeurs vers la personne de Jésus
Christ.

Il ne s'agissait pas seulement d'une
collaboration pastorale. Six foyers mix-
tes furent étroitement associés & cette
préparation lls ont participé aux Entre-
tiens de Caréme, faisant entendre la
voix du peuple de Dieu, manifestant
ainsi, non seulement par leurs questions
mais aussi par leurs interventions et
leur témoignage, que tous les chrétiens
sont responsables de la transmission
de [I'Evangile au monde d'aujourd’hui,
dans le langage de ce temps.

Henry et Anne Fauche, Jean et Monique
Flaissier, Frangois et Brigitte Ferran,
Emmanuel et Colette Rossier, Alain et
Héléne Roussarie, Julien et Brigitte Vielle
(tous membres de I'un des groupes
« Foyers Mixtes » de la Région parisien-
ne) ont accepté de s'engager dans
cette aventure qui a donné a ce Ca-
réme radiophonique 1977 une nouvelle
impulsion et une dimension cecuménique
et communautaire dont beaucoup se
sont réjouis.

Le Pére Bro et Sceur Evangéline, de
la Communauté des Diaconesses Pro-
testantes de Versailles, ont participé
aussi a l'un de ces entretiens.

Ainsi, au-delda méme du choix d'un the-
me commun (Jésus Christ ou Rien) un
veritable partage s'est effectué: pro-
fitant de la complémentarité des styles
(prédication a Notre Dame et «entre-
tien» sur un ton plus familier et col-
lectif) les animateurs de ce Caréme
ont témoigné ensemble d'une unité en
Christ qui s'exprime toujours, quand elle
est vivante, d'une maniére plurielle el
symphonique.
®

L'ORDINATION DES FEMMES
EN SCANDINAVIE

M.M. A HELSINKI, [I'Assemblée des

Eglises luthériennes de Finlande
a rejeté la proposition de conférer le sa-
cerdoce aux femmes. Vu ['importance
de la guestion, son acceptation exigeait
une majorité de 75 pour cent des voix,
quorum dqui ne fut pas atteint. L'as-
semblée luthérienne finlandaise a deman-
dé aux Evéques d'approfondir la ques-
tion et d'envoyer de nouvelles propo-
sitions. Le Président de la Fédération
luthérienne mondiale, le Professeur Mikko
Juva, Chancelier de |'Université, a relevé
dans un discours a l'assemblée qu'il
y a deux Eglises luthériennes qui n'ac-
ceptent pas le sacerdoce féminin: celle
de Finande et celle du Missouri (USA).
De nombreuses femmes finlandaises se
rendent en Suéde ol l'ordination des
femmes est admise depuis 1960, bien
que dans ce pays se révéle pas mal

d'opposition. D'aprés certaines sources
la politique gouvernementale suédoise
en matiére ecclésiastique tendrait a fa-
voriser la nomination d'évéques favora-
bles a l'ordination des femmes.

On sait gqu'en Suéde, comme en Fin-
lande d'ailleurs, le luthéranisme est re-
ligion d'Etat.

CONVENTION
INTERCONFESSIONNELLE
DE GESTION SCOLAIRE AU ZAIRE

R.L. A KINSHASA, le 26 février,

I'Etat zairois a passé avec les
Eglises catholiques, kimbanguiste et pro-
testante, une convention de gestion sco-
laire, régissant la contribution des Egli-
ses dans |'ceuvre de [|'enseignement
national.

La conclusion de la convention inter-
vient ainsi six mois, jour pour jour,
aprés l'audience que |e Président Mo-
butu avait accordée au Comité perma-
nent des Evéques, le 26 aolt 1976, pour
conférer avec ces derniers du rdle cue

I'Eglise pourrait jouer dans le cadre
de l'éducation de la jeunesse
Aprés l'entrevue du Président Mobutu

avec les membres du Comité perma-
nent des Evéques, plusieurs rencontres
et séances de travail eurent lieu entre
les délégués du Département de I'Edu-
cation Nationale et ceux des Eglises, en
vue de l'élaboration d'un texte de con-
vention scolaire. C'est le 14 et le 17
février que les parties tombérent d'ac-
cord sur le texte de la Convention si-
gnée le samedi 26 février 1977.

La Convention scolaire, outre qu'elle
scelle une nouvelle forme de collabo-
ration entre |'Etat et les Eglises chré-
tiennes, constitue un pas dans |'czcu-
ménisme, car, tout au long de leurs
pourparlers avec I'Etat, les Eglises ont
travaillé de concert en vue de présenter
un projet commun de convention sco-
laire.

En reprenant la direction et la gestion
d'écoles dans le systéme national d'en-
seignement, les Eglises s'engagent, dans
ces heures difficiles, & apporter con-
formément a leur mission propre, une
contribution spécifique dans [|'édification
de la Nation zairoise.

LA FRATERNITE C(ECUMENIQUE
D'’ETOY

M.O. A ETOY, le 27 février, les pa-

roisses protestantes et catholi-
ques du village recevaient officiellement
les membres d'une nouvelle Fraternité
cecumeénique.

En 1975, les Bénédictines de Martigneé-
Briand (Maine-et-Loire), de la Congreé-
gation des Bénédictines de Vanves,
avaient été sollicitées par des chrétiens
catholiques et protestants suisses, de
participer & la fondation d'une petite
fraternité ocecuménique a Etoy, village
du canton de Vaud, situé non loin des
bords du lac Léman.

Le projet avait regu I'approbation de
Mgr Mamie, évéque de Lausanne, Ge-
néve et Fribourg, et celle du Conszil
Synodal de [I'Eglise Evangélique réfor-
mée du Canton de Vaud. Les Ordi-
naires de Nanterre et d'Angers ayant
été avertis en temps voulu.

La maison mise & la disposition des
Sceurs par son propriétaire le Docteur
Armand de Mestral, repose sur les
fondations d'un ancien Prieuré des
moines du Grand Saint Bernard, qui vé-
curent en ce lieu du Xlléme au XViéme
siécle.

La fraternité se compose de 5 Sceurs :
3 protestantes et 2 catholiques, délé-
guées par leurs communautés respecti-
ves qui assument la fondation et son
avenir : la communauté des diaconessea
de Reuilly & Versailles, la Communauté
des diaconesses de Saint-Loup (Suisse)
et les bénédictines de Martigné-Briand.

Au cours de 5 rencontres de plusieurs
jours chacune: 2 & Versailles, 2 a
Etoy, une & Martigné-Briand, la forme
et les buts de la fraternité dEtoy furent
soigneusement définis par les Sceurs
désignées et par les communautés don!
elles dépendent.

Le projet d'Etoy? Fonder un lieu de
priere, d'hospitalité, de vie fraternelle,
de travail et de recherche en attente
de I'Unité de I'Eglise. Entre les 3 mai-
sons fondatrices, il fut convenu, d'un
commun accord, que le témoignage de
la Fraternité se devait d'éviter toute
confusion; les Sceurs d'Etoy vivront
la différence, dans une tension positive,

Le nouveau bureau du Conseil de la Fédération protestante de France,

réuni les 26 et 27 février a Paris
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S.E. le métropolite Méletios,
Exarque du Patriarcat cecuménique
(ici avec le pasteur Jacques Maury,
président de la F.P.F. et le Most
Revd G. O. Williams, archbisop in
Wales) a célébré le trentiéme anni-
versaire de son arrivée en France.
A cette occasion, les représentants
des Eglises chrétiennes de la Capi-
tale ont rendu hommage & son sens
ecuménique. (cf. «Témoignage et
Pensée orthodoxes» Année 2, n° 7,
janvier-février 1977)

qui n'évitera pas
stimulera leur recherche de

la souffrance, mais
I'Unité

ENTRAIDE (ECUMENIQUE
EN ETHIOPIE

M.O. A ADDIS-ABEBA, le fréra Au-
gustin O'Keefee, C.5.Sp., a été
nommé coordinateur en Ethiopie de I'As-
sociation chrétienne de secours et de
développement qui est un organisme
cecumeénique. |l succéde a deux autres
Irlandais, Brian Pearce et W. Oliver.

L'Association a été créée en 1973 grace
aux efforts conjoints de I|'Eglise luthe-
rienne et du Secrétariat catholique éthio-
pien. Son but est de coordonner le
travail des églises pendant la séche-
resse catastrophique et ultérieurement
d'unir les efforts des Eglises et des
organismes d'entraide pour répondre aux
besoins de la population. L'Association
englobe maintenant 18 groupes d'Egli-
ses et agences.

Le frére Augustin O'Keefee, qui est
originaire du comté de Tiperary, en Ir-
lande, a étudié au Canada les proble-
mes de développement communautaire
et |le mouvement coopératif. Au cours
des derniéres années, il a dirigé pour
I'Eglise catholique des projets commu-
nautaires de développement et des pro-
grammes de secours en Ethiopie.

L'ISLAM EN EUROPE

R.L A GENEVE, le 28 février, une
rencontre a eu lieu, en vue d'orga-

niser une réunion d'information a [lin-
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tention des Eglises d'Europe, du 7 au
11 février 1978, sans doute en ltalie
du Nord.

Cette réunion aura lieu sous les aus-
pices conjoints de la Conférence des
Eglises européennes (KEX) et du Comité
européen de liaison du Projet «Islam
en Afrique» Les Eglises membres de
la KEK et diverses institutions spécia-
lisées seront invitées a y participer.

Elle aura pour but d'aider les Eglises
dans leur ensemble, plutdt que les ins-
titutions spécialisées qui en font partie,
a4 mieux s'informer sur la situation ac-
tuelle de I'lslam en Europe. On espére
également qu'en ce qui concerne la res-
ponsabilité des chrétiens dans le do-
maine du témoignage et du service
aupres de tous les hommes, la réunion
pourra aider les Eglises & adopter une
nouvelle attitude envers les musulmans,
dans une quéte commune de la justice
et de la paix de I'humanité tout entiére.
Cela serait conforme & l'esprit de I'Acte
final d'Helsinki.

En France, il y a aujourd'hui un pro-
testant pour deux musulmans; & Rome,
une importante mosquée est en cons-
truction ; & quelques centaines de mé-
tres du Centre cecuménique, @ Genéve,
une nouvelle mosquée et un centre
culturel islamique sont en wvoie d'aché-
vement ; en Grande-Bretagne, en Répu-
bligue fédérale d'Allemagne et dans
d'autres pays de |'Ouest, le pourcen-
tage de la population musulmane ne
cesse de s'accroitre.

Ainsi, en Europe de ['Ouest, [lislam,
devient rapidement cet élément impor-
tant de la vie collective qu'il a été
pendant des siécles dans un certain
nombre de pays d'Europe de I'Est. Les
Eglises d'Europe commencent seulement
& prendre conscience de ce fait et
nombre d'entre elles sont malheureuse-
ment mal informées sur la situation ou
I'ignorent méme totalement.

3
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DIMANCHE DE L'ORTHODOXIE
EN FRANCE

R.M. A PARIS, le 8 mars, placée

sous la présidence du métro-
polite Meletios, président du Comité
interépiscopal orthodoxe en France, et
organisée par la Fraternité orthodoxe
de Paris, une grande réunion a marqué
comme d'habitude le Dimanche de [|'Or-
thodoxie. Exceptionnellement - et pour
tenir compte des vacances scolaires -
cette manifestation s'est tenue, cette
année, non pas le jour méme de Ia
féte, mais le dimanche 6 mars. Elle
s'est déroulée 17, rue de |'Assomption,
selon I|'horaire suivant: & 15 heures,

conférence du pére lon Bria, théologien
roumain, chargé des études et des re-
lations orthodoxes au sein de la Com-
mission « Mission et évangélisation » du
Conseil cecuménique des Eglises, sur
Eglise et histoire, suivie d'un temps
libre destiné aux contacts personnels
et au dialogue, stands de livres et de
disques, et, & 17 heures, forum intitulé
Questions sur le Concile, questions au
Concile, au cours duquel les participants
ont eu la possibilité de s'informer sur
la préparation en cours du Concile de
I'Eglise orthodoxe et furent invités a se
prononcer sur le fait méme de la con-
vocation du Concile ainsi que sur les
thémes retenus par la Conférence pré-
conciliaire, en vue de la rédaction éven-
tuelle d'un document & transmettre au
Secrétariat pour la préparation du Con-
cile. La journée s'est terminée comme
d'habitude par la célébration des vépres.

On sait que le Dimanche de I'Ortho-
doxie (ler dimanche du Grand Caréme)
commémore le rétablissement définitif,
en 842, du culte des icones selon les
décisions du 7éme concile cecuménique
(Nicée, 784) qui avait solennellement
proclamé la nécessité et le sens de
l'icone en tant qu'expression liturgique
de l'incarnation du Fils de Dieu, gage
de la déification de I'homme et de la
transfiguration de tout le créé. Dans
les pays ou I'Eglise orthodoxe n'a pas
encore trouvé les formes d'une organi-
sation territoriale canonique, en Europe
occidentale et en Amérique notamment,
le Dimanche de I'Orthodoxie est devenu
aussi le jour ol se manifeste I'unité
de I'Eglise dans la confession d'une
méme foi. C'est ainsi que dans les villes
ol il existe plusieurs paroisses, souvent
de nationalités et de diocéses différents,
les diverses communautés prennent de
plus en plus I'habitude de se retrouver
ce jour-la pour une priére et une ré-
flexion communes.

DIMANCHE DE L'ORTHODOXIE
AUX ETATS-UNIS

R.M. A NEW-YORK, le dimanche de
I'Orthodoxie, le métropolite Phi-
lippe, chef du diocése du Patriarcat

d'Antioche aux Etats-Unis, a déclaré
lors de la concélébration eucharistique
qui réunissait les évéques membres de
la Conférence épiscopale permanente
(SCOBA) :

« Notre tache la plus importante main-
tenant est de préparer l'institution d'un
Patriarcat orthodoxe en Amérique. Mais
ceci ne saurait se réaliser bien sir que
par une décision commune de toutes
les Eglises orthodoxes »,

Considérant |la préparation du futur con-
cile orthodoxe, «il n'y a pas de doute,
a poursuivi le métropolite, que I'Eglise
a traversé des temps bien difficiles de-
puis le dernier concile cecuménique,
mais ce n'est pas une excuse pour la
stagnation qui marque sa vie pendant
les 1190 années passées». Et parmi
les thémes retenus par la 1ére confé-
rence préconciliaire «certains sont bien
dépassés et hors de propos ». Mais = ce
qui me remplit de joie, a dit le métro-
polite, c'est que notre situation en Amé-



rigue sera enfin discutée. Je me deman-
de cependant & quel point nos vénéra-
bles hiérarques de |'Ancien Monde sont
réellement au courant de cette situation.
Nos Eglises - Méres doivent comprendre
que nous ne sommes plus une Eglise
d'immigrés, que nous sommes profon-
dément enracinés dans le sol américain
et que nous participons & part entiére
a la vie politique, économique, sociale
et culturelle américaine. Et cependant
chacun vit encore dans son gettho eth-
nique et nous ne nous voyons que le
Dimanche de I'Orthodoxie ».

« Je ne suis pas en train de précher une
révolution contre nos cultures ethniques,
a poursuivi le métropolite, mais j'essaie
de partager avec vous une certaine vi-
sion de l'avenir, plus particuliérement en
vue du prochain concile. Je crois que le
probléme de la diaspora, cet exode gi-
gantesque de millions d'orthodoxes,
constitue une expérience sans précédent
dans [I'histoire de [|'Eglise. Mais la si-
tuation actuelle de notre Eglise en
Amérique contredit les fondements mé-
mes de [|'Orthodoxie. Nous devons
donc cobtenir de nos Eglises-Méres Ia
transformation de la Conférence per-
manente des évéques en Synode épis-
copal. Ce Synode. qui représentera
réellement nos 6000000 d'orthodoxes
américains, sera 4 méme de répondre
effectivement aux problémes éthiques
et sociaux que notre époque nous pose.
Mais la tache essentielle du Synode
sera de préparer l'institution d'un Pa-
triarcat orthodoxe en Amérique qui re-
fletera & la fois et notre amitié organi-
que, et la richesse et la diversité de
nos cultures ethniques ».

UN RAMEAU D'OLIVIER
POUR L’IRLANDE

M.O. Dans le LANGUEDOC, le 6

mars, une marche cecuménique
a été suivie par un certain nombre de
femmes catholiques et protestantes qui,
sensibilisées par le drame interminable
de l'lrlande, se sont senties interpellées
par l'action courageuse des femmes
pour la paix.

Elles avaient organisé deux réunions
d'information & Montpellier et & Nimes
auxquelles ont assisté des représentants
d'organisations diverses. A I'issue de
ces réunions, il a été décidé d'exprimer
publiqguement le soutien & cette Ilutte.

Convaincues de ['utilité de cette initia-
tive, les organisations sous-signées ont
appelé a se joindre & elles toutes celles
et tous ceux qui veulent contribuer au
retour en Irlande d'une paix fondée sur
la justice : Mouvement International de
la Réconciliation (M.L.R.), Amis de Té-
moignage Chrétien (Hérault), Action Ca-
tholique Indépendante (A.C.L), Amis de
I'Arche, Mouvement pour le Désarme-
ment, |a Paix, la Liberté (M.DP.L),
Mouvement de la Paix, Union féminine
civigue et sociale (U.F.C.S), Collectif
Féminin Hérault (C.G.T.), Union des
Femmes frangaises (U.F.F.), des groupes
« Jeunes Femmes» de Cévennes - Lan-
guedoc.

Ces organismes ont invité & une MAR.
CHE POUR LA PAIX qui est partie le

dimanche 6 mars 1977 de |'église du
Grau du Roi pour se terminer & la Tour
de Constance, & Aigues-Mortes, ou les
représentants des associations citées
ont pris la parole.

La marche a été suivie par 220 per-
sonnes derriére lesquelles roulaient de
nombreuses voitures ; une seule bande-
rolle « PAIX ET JUSTICE EN IRLANDE »
etait & la téte du cortége et les par-
ticipants portaient un rameau d'olivier.
Au terme de cette marche des cahiers
de signature ont été envoyég au « MOU-
VEMENT DES FEMMES POUR LA
PAIX » en Irlande (Peace People) qui
avait été averti de ce soutien et avait
déja exprimé sa reconnaissance

®
LUTHERIENS ET CATHOLIQUES

D.B. A PADERBORN, du 7 au 12
mars, la commission mixte
d'études de la Fédération luthérienne

mondiale (FLM) et de I'Eglise catholique
romaine s'est réunie. Elle va prochaine-
ment achever ses travaux scientifiques
concernant le sacrement de |'Eucharistie
et fixer, dans un document, les points
sur lesquels une unité de vue existe
entre luthériens et catholiques. C'est
ce qu'affirme un communiqué publié
simultanément & Rome et a Genéve.

Le communiqué précise que le prochain
document indiquera également les points
sur lesquels des études ultérieures sont
encore nécessaires,

Lors de la réunion de Paderborn, I'éla-
boration du document a suffisamment
progressé pour que l'on puisse envi-
sager de rédiger le texte final. Celui-ci
a pour but d'apporter un témoignage
commun de [|'enseignement concernant
I'Eucharistie et, aussi, de définir les
questions encore ouvertes, afin qu'on
puisse leur donner une réponse lors
d’études ultérieures. Une trés large iden-
tité de wvues concernant la foi en I'Eu-
charistie existe entre luthériens et
catholiques. L'élaboration du document
a duré plus longtemps que prévu, non
pas en raison des divergences, mais
parce qu'on a recherché les voies les
meilleures pour exprimer la foi com-
mune aux uns et aux autres.

La commission mixte va aborder main-
tenant le probléme du sacerdoce mi-
nistériel. Des travaux préliminaires se-
ront I'eceuvre d'une sous-commission, qui
va prochainement étre désignée. Une
autre sous-commission s'occupera de
I'unité de I'Eglise et des moyens aptes
a promouvoir la communion ecclésiale
entre luthériens et catholiques.

CATHOLIQUES ET LUTHERIENS
ALLEMANDS

D.B. A ESSEN, le 9 mars, les évé-
ques catholiques romaing d'Al-

lemagne de I'Ouest ont approuvé ['or-

ganisation d'un groupe officiel de

dialogue avec I'Eglise Evangélique Lu-

thérienne unie d'Allemagne.

Les dates, les lieux et les thémes de

ce futur dialogue entre catholiques et
luthériens n'ont pas encore été indiqués.

L'italienne Chiara Lubich, que l'on
voit ici avec le Patriarche cecuméni-
que Athénagoras, s'est vue attribuer
le prix de la Fondation Templeton
pour le progrés de la religion.

Chiara Lubich est la fondatrice et
I'actuelle présidente du Mouvement
des Focolari.

Le prix lui a été attribué en raison
de sa contribution au progrés spiri-
tuel de tant deé personnes de diver-
ses dénominations religieuses. Elle
leur a fait comprendre qu'une vie
basée sur Il'amour n'est pas une
illusion. En conséquence elle a aidé
beaucoup de personnes & créer de
vraies communautés et a servir les
autres dans un esprit de grande
simplicité, Un autre motif de ['attri-
bution de ce prix a Chiara Lubich
est la contribution qu’elle apporte
a l'unité entre les chrétiens.

Le montant du prix est de 50000 li-
vres sterling. Il a été remis a Chiara
Lubich le 6 avril au Guildhall de
Londres. Parmi les précédents attri-
butaires, il faut signaler la Mére
Thérése de Calcutta, Roger Schutz,
prieur de Taizé et le cardinal Sue-
nens.

RADIO «VOIX DE L'EVANGILE »
S’EST TUE
M.M. A ADDIS-ABEBA, le 12 mars,

Radio Voix de I'Evangile, |'émet-
teur de la FLM situé a Addis-Abéba -
Ethiopie - a été nationalisée par le
gouvernement éthiopien. Grace & trois
puissantes antennes, la station, inaugurée
le 26 février 1963, diffusait 28 heures de
programmes par jour, en 12 langues,
et touchait I'ensemble de [I'Afrique, le
Proche-Orient et une grande partie de
I'Asie
Si, comme son nom l'indique, RVE a
été créée par la FLM pour un ministére
de proclamation par les ondes, la Sta-
tion consacrait environ les 2/3 de son
temps d'antenne a des émissions édu.
catives et informatives (22 bulletins de
nouvelles quotidiens en 6 langues). La

45



qualité de ses programmes, ainsi que
'objectivité reconnue de ses informa-
tions, avaient valu & Radio Voix de
I'Evangile une crédibilité et un prestige
certaing qui avaient conduit d'importan.
tes organisations, telles que la Com-
mission Economique pour ['Afrique des
Nations Unies et I'Organisation de I'Unité
Africaine, a utiliser ses antennes dans
leurg efforts d'éducation et de dévelop-
pement.

La nationalisation est intervenue dans
le calme et des négociations ont ac-
tuellement lieu 4 Addis-Abéba entre les
dirigeants de la FLM et le gouvernement
éthiopien pour régler les différents pro-
blémes - tout d'abord humains - créés
par cette situation nouvelle.

Radio Voix de I'Evangile s'est définiti-
vement tue.. remplacée dés samedi soir
par «Radio Voix de la Révolution
en Ethiopie ». Pour la FLM et I'Asso-
ciation mondiale pour la Communication
chrétienne (WACC) qui dés les débuts
était associée a |'opération, c'est la
fin d'une grande et belle aventure, riche
de nombreux enseignements a sa
fagon, Radio Voix de [|'Evangile avait
déja participé a une trés importante
révolution, la révolution des communi-
cations technologiques qui a touché
toutes les régions d'écoute de la Sta-

tion.
o

POUR
UNE CELEBRATION COMMUNE
DE LA FETE DE PAQUES

D.O. A ROME, le 15 mars, le cardinal

Jean Willebrands, président du
Secrétariat pour I'Unité des Chrétiens,
a adressé aux présidents des Conféren-
ces épiscopales une lettre dans laquelle
il fait le point sur la question de la
célébration commune de la féte de Pa-
ques par tous les chrétiens a date fixe.
La date proposée par Rome était le
dimanche suivant le deuxiéme samedi
du mois d'avril. Les Eglises d'Occident
étaient favorables au projet. Mais en

raison des difficultés que connaissent

sur ce point certaines Eglises locales
orthodoxes, il ne sera pas possible de
réaliser ce projet dés Pagues 1978,
comme on |'avait espéré. La lettre du
cardinal Jean Willebrands a été publiée
dans «Lla Documentation Catholique »,
n® 1722, du 19 juin 1977, pages 557-558.

MORT DU PERE MAURICE VILLAIN

M.O. A PARIS, le 18 mars, le Pére

Maurice VILLAIN est mort aprés
une vie entiérement consacrée au com-
bat pour l'unité de I'Eglise.

(cf. UD.C, no 26, 3éme page de cou-
verture : In memoriam. Le Pére Mau-
rice Villain (1900-1977). Une vie pour
I'Unité, par Jacques Desseaux).

LE CONCILE DES IEUNES
A MADRID

M.O. A MADRID, le 19 mars, le

Concile des Jeunes a réuni
des milliers de jeunes Espagnols sous
le signe du partage et de «la deuxiéme
lettre au peuple de Dieu =, autour de
Frére Roger qui exhorta ses amis au
témoignage de réconciliation avant de
lire la lettre «Témoin d'un autre ave-
nir». La «Lettre de Taizé» publie le
récit de la rencontre en Espagne du
Concile des jeunes.

« Une heure & l'avance, I'église de |'Es-
piritu Santo, dans le quartier de Ventas,
a Madrid, était déja remplie de jeunes.
Assis par terre (on avait retiré les
bancs), ils gardaient le silence Sur
l'autel des lampes & huile et au fond
un grand vitrail de I'Esprit Saint, mi-
lumiére, mi-feu. A I'heure précise, la
priere a commencé. De |'extérieur aussi
on pouvait l'entendre et quelques-uns
y participérent, étonnés, depuis les bal-
cons de leurs maisons. lls écoutaient
les canons « Benedictus qui venit in
nomine Domini» ou « Magnificat anima
mea Dominum », les priéres pour les

En Irlande du Nord, depuis dix mois, les femmes sont passées a l'action.
A Omagh, comme dans tous les rallyes de la paix, protestantes et catholiques
unissent leurs voix pour réclamer la fin d’une guerre fratricide,
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hommes qui souffrent, pour ceux qui
sont privés de liberté, pour les minori-
tés ethniques, pour I'Eglise, les lectures

en castillan, catalan, galicien, basque,
francais, anglais, allemand, portugais.
Le cardinal Tarancon archevéque de

Madrid, était présent dans I'église.

Ce 19 mars, la priere a I'église de
I'Espiritu Santo était l'unique acte com-
mun d'une rencontre de deux jours.
Pour beaucoup de jeunes Espagnols,
la nuit précédente avait été celle d'un
long voyage. Le samedi matin, féte de
Saint Joseph, il était facile de les
reconnaitre, sacs au dos, dans les rues
désertes de la capitale. lls étaient en-
viron deux mille, venus de toutes les
régions d'Espagne, du Portugal aussi,
au rendez-vous du concile des jeunes a
Madrid. Les graffitis « amnistie », = vote
a 18 ans», qui «ornent» les places
et |les stations de métro, furent les
premiers a leur souhaiter la bienvenue.
Plusieurs milliers de Madrilénes se joi-
gnirent a eux.

Douze quartiers de Madrid s'étaient
chargés d'accueillir, de loger et de
nourrir chacun des participants. En ar-
rivant dans son quartier, aprés un bref
repos, la premiére chose a faire était
d'apprendre a le connaitre : son église,
son marché, ses écoles, ses familles,
ses communautés. Aussitdt aprés, on
s'intégrait dans |'un des multiples petits
groupes qui avaient été formés. Pré-
sentation de chacun et de ses engage-
ments Présentation des problémes du
quartier. Pistes & suivre pour concrétiser
la parabole du partage. «Dans notre
quartier de petites maisons basses, hu-
mides et froides, habitées par des gens
simples qui cherchent Dieu dans leurs
difficultés de tous les jours, nous avons
fait I'expérience de I'unité, sans gran-
des paroles, & travers le chaleureux
accueil de ceux qui ouvraient leurs
portes a deux battants ». « C’était com-
me si les idéologies, les différentes
positions politiques, les diverses ori-
gines passaient & un second plan, de-
vant ce qui devenait l'essentie] : la
présence d'un amour qui nous conduit
-] partager notre vie avec les autres
sans réserve ».

MEMORANDUM
DES EVEQUES CATHOLIQUES
DE GRECE

D.M. A ATHENES, le 21 mars, inter-
vention de I'épiscopat catholique
de Gréce a propos de la nouvelle Char-
te constitutionnelle pour I'Eglise ortho-
doxe de Gréce qui est actuellement en
cours d'élaboration. Ayant eu connais-
sance de ce projet de loi, la hiérarchie
catholique de Gréce, par lintermédiaire
de son président, Mgr Varthalitis, a
adressé le 21 mars & la Commission
parlementaire de ['‘éducation nationale
et des cultes un mémorandum ou elle
s'éléve contre un certain nombre de
dispositions du projet qui risquent de
limiter les droits des autres communau-
tés religieuses. Sont particuliérement
incriminées les dispositions touchant le
prosélytisme et les mariages mixtes.



Le texte du mémorandum est publié
dans «La Documentation Catholique »,
n°® 1721, du 5 juin 1977, pages 537-539.

« PENTECOTISTES »
SOVIETIQUES
ET LEUR DROIT A L’'EMIGRATION

M.M. A MOSCOU, le 21 mars, un
groupe de 484 « pentecotistes »
de la région de Nakhodka (Extréme -
Orient soviétique) a adressé au prési-
dium du Soviet supréme une demande
d'émigration, a indiqué le pasteur Nico-
las Goretoi, évéque doyen des chrétiens
« pentecétistes », dans une déclaration
remise aux journalistes occidentaux.

Il est rappelé que le groupe de Na-
khodka s'ajoute & celui des 525 « pen-
tecétistes » et « baptistes » qui ont fait
la méme demande le 21 février. lls
souhaitent que le président Carter, leur
« fréere en Christ», les aide a « utiliser
leur droit a |'émigration consacré par
la déclaration universelle des droits de
I'homme signée par I'Union Soviétique ».

Le pasteur Goretoi, qui n'est pas re-
connu par les autorités officielles, est
le chef de la communauté « penteco-
tiste » de Starotyrovskaya (Caucase du
nord).

&

UNE PAROISSE «ECUMENIQUE »
A LA JAMAIQUE

M.Q. Bridgeport est une localité qui

croit trés rapidement, située @
une vingtaine de kilométres de Kings-
ton, capitale de la Jamaique. A [initia-
tive de Mgr Samuel Emmanuel Carter,
archevéque catholique de Kingston, une
paroisse « cecuménique » vient d'y étre
érigée, sous la responsabilité de mem-
bres du clergé anglican et catholique.
Le sanctuaire est dédié aux saints
Martyrs de |'Ouganda et les ressources
financiéres de la paroisse seront assu-
mées par les deux Eglises.

L’'EGLISE CATHOLIQUE ET
L’ALLIANCE REFORMEE MONDIALE

D.B. A ROME, du 21 au 26 mars,

six ans de conversations entre
le Secrétariat pour l'unité des chrétiens
de [I'Eglise catholique romaine et
I'Alliance réformée mondiale (ARM) ont
abouti & la session finale de la
Commission mixte d'Etude et de Dia-
logue.

Cette commission de 12 membres, pré-
sidée par le Peére Kilian Mc Donnell
(catholique romain, Etats-Unis) et par
le professeur David Willis (réformé,
Etats-Unis) a mis la touche finale au
rapport concernant ce dialogue, qui avait
pour théme général : «la présence du
Christ dans I'Eglise et dans le monde ».
Parmi les thémes secondaires, il y avait :
la relation du Christ avec son Eglise ;
l'autorité doctrinale dans I'Eglise, I'Eu-
charistie ; le ministére

Les résultats du dialogue seront sou-
mis vers [|'été 1977 aux autorités res-
pectives de [|'Eglise catholique romaine

LES

et de [|'Alliance réformée mondiale. Il
est prévu d'envoyer le rapport aux
Conférences épiscopales catholiques et
aux Eglises membres de |'ARM pour
qu'elles I'étudient et présentent leurs
commentaires.

LA RENCONTRE
ISLAMO-CHRETIENNE
DE CORDOUE

D.B. A CORDOUE, du 21 au 27 mars,

s'est tenu un coloque islamo-
chrétien, préparé et organisé par |'As-
sociation des Amitiés islamo-chrétiennes
de Madrid. Le P. Miche| Lelong en a
rendu compte dans «lLa Croix» du
26 avri|

« Durant toute une semaine, le Congrés
de Cordoue fut vraiment la rencontre de
deux fidélités. Dans un climat de totale
franchise et de confiance mutuelle, les
orateurs musulmans et chrétiens se suc-
cédérent a la tribune. Venant de divers
pays d'Europe, d'Afrique et d'Asie, ils
abordérent longuement les divers aspects
de la vie et de la mission de Moha-
med, Prophéte de lislam. Plusieurs
conférences furent consacrées ensuite
a la foi au Christ telle qu'elle est
annoncée et vécue dans |'Eglise, puis &
I'enseignement coranique sur =« Jésus,
Fils de Marie ». Aprés chaque exposé,
de larges échanges permirent aux di-
vers points de wvue de s'exprimer...

La rencontre de Cordoue s'acheva sans
que soit publiée aucune réclaration. La
seule résolution qui fut adoptée fut
celle de se retrouver au méme endroit,
dans deux ans. D'ici 13, ceux et celles
qui vécurent ces journées s'efforceront,
dans l'une et l'autre communauté, de
susciter partout « l'esprit de Cordoue =.
(cf. «La Documentation Catholique =,
n°® 1720, pages 480-483 : Legon inau-
gurale du Cardina|] Tarancon).

AMENDEMENT AU CATECHISME
DE HEIDELBERG

M.O. A RHEINE, le 23 mars, le Con-

seil exécutif du Reformierter
Bund (fédération réformée) en Républi-
que fédérale allemande s'est réuni et a
adopté un amendement cecuménique au
catéchisme de Heidelberg.

La déclaration contenue dans ce caté-
chisme et selon laquelle la messe ca-
tholique romaine est «une maudite ido-
latrie » (vermaledeite Abgotterei, dans
l'original allemand), est généralement
considérée par les responsables du
Bund comme «une offense incompatible
avec le dialogue cecuménique actuel ».
Le conseil exécutif du Bund a décidé par
conséquent d'adjoindre désormais aux fu-
tures éditions du Catéchisme publiées
par le Bund la note suivante concernant la
question et la réponse n® 80 compor-
tant un caractére offensant :

« Le catéchisme utilise ici le dur lan-
gage propre au combat qui avait pour
enjeu la vraie doctrine au temps de la
Réformation. Le conflit entre les inter-
prétations de la messe catholique romai-

Il a dénoncé la dictature. Il a été
arrété, torturé, condamné a mort,
puis grdcié et libéré. Un mois aprés,
c’était le 14 mars 1975, il était a
nouveau incarcéré, Depuis, le silen-
ce est retombé sur son nom : Kim
Chi Ha... (cf U.D.C. n° 25, ¢ La
Torture », p. 12).

ne et la sainte céne protestante existe
certes toujours, mais l'esprit de condam-
nation a fait place a un dialogue
cecuménique entre les Eglises concer-
nées »,

Le Conseil exécutif a demandé aux
Eglises réformées des Lander (Landes-
kirchen) et aux paroisses de donner
suite a cette recommandation dans leurs
propres publications ayant trait au ca-
téchisme d'Heidelberg. || a prié égale-
ment I'Alliance réformée mondiale, dont
le Reformierter Bund est membre, d'in-
former ses Eglises membres de la dé-
cision de Rheine. Le Conseil exécutif
du Bund a en outre demandé au Pré-
sident de I'Eglise évangélique d'Allema-
gne de communiquer cette décision au
Président de la Conférence des Ewvé-
ques catholiques romains en République
fédérale.
[

TABLE RONDE
FOUR LE 10éme ANNIVERSAIRE
DE « POPULORUM PROGRESSIO »

R.l. A GENEVE, le 24 mars, a

I'occasion du 10éme anniversai-
re de l'encyclique =« Populorum progres-
sio », |'Institut international d'Etudes
sociales a organisé une Table ronde,
avec, pour théme : «Progrés des peu-
ples et solidarité mondiale ».

S.E. M. Manuel Pérez Guerrero, Ministre
d'Etat pour les affaires économiques
internationales du Venezuela, et Co-
Président du dialogue Nord-Sud, a in-
troduit la discussion, & laquelle ont par-
ticipé M Idriss Jaraizy, conseiller du
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Les jeunes et les enfants participent au mouvement des femmes
pour la paix en Irlande du Nord

Président de la République d'Algérie,
et M. Paul-Marc Henry, Président du
Centre de développement de [|'Organi-
sation de Coopération et de Développe-
ment économique (OCDE), Paris. Di-
verses autres personnalités, parmi les-
quelles M. Itty, Directeur au Conseil
(Ecuménique des Eglises, sont interve-
nues également dans le débat S.E. Mgr
Bernardin Gantin, Pro-Président de Ila
Commission pontificale « Justice et Paix »
a tiré les conclusions de ce colloque.

MORT DU PATRIARCHE JUSTINIEN
DE ROUMANIE

M.M. A BUCAREST, le 26 mars, aprés

une longue et douloureuse ma-
ladie, le Patriarche Justinien de Rouma-
nie est mort. |l était agé de soixante-
seize ans.

Trés proche de la vie de son peuple,
il avait été trés affecté par les souf-
frances des Roumains lors du séisme

du 4 mars.
Elu patriarche au lendemain de la guer-
re, il avait été I'homme de la conci-

liation et a su faire la transition entre
l'ancien régime et le gouvernement de
démocratie populaire actuellement au
pouvoir, affirmant toujours les hautes
valeurs de |a tradition et de la culture
orthodoxes roumaines comme une des
grandes et dynamiques composantes de
la nation roumaine moderne.

Il fut engagé dés le début dans le
mouvement cecuménique et au Conseil
(Ecuménique des Eglises. Malheureuse-
ment pour sa mémoire, I'Eglise catholi-
que de rite oriental fut intégrée de force
& |'orthodoxie sous son autorité et avec
son consentement.

CHANTILLY 77 :
SESSION (ECUMENIQUE
NATIONALE

R.l. A CHANTILLY, du 27 mars au

ier avril, s'est tenue la session
cecuménique nationale & laquelle le
présent numéro U.D.C est consacré
avec la publication des principaux ex-
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posés sur le théme «Ethique et Unité »
et sur les divers modéles d'unité dans
la recherche cecuménique aujourd'hui.
L'éditorial rend compte du déroulement
de la session.

VISITE DE PELERINS FRANCAIS
AU PATRIARCAT ECUMENIQUE

R.L A ISTANBUL, le 27 mars, plus

de 500 pélerins frangais, ac-
compagnés d'environ 60 prétres catho-
liques romains, ont rendu visite au pa-
triarche cecuménique, aprés un voyage
en Asie Mineure qui les avait conduits
dans les villes ou s'est déployée Il'ac-
tivité missionnaire de [|'Apdtre Paul.
Les pélerins, prétres et laics, ont été
recus par S. S. le Patriarche cecumé-
nique Dimitrios qui assistait a ['office,
dans I'Eglise de I'Annonciation & Vafeo-
chorion (Boyatzikoy).

Dans son allocution, le responsable du
groupe le R. P. Roch, s'est adressé
au Patriarche pour le remercier de son
accueil, de sa contribution au mouve-
ment cecuménique et de son acceptation
de prier avec ses hétes pour |'Unité
des chrétiens. Aprés la priére, le Pa-
triarche a dit aux pélerins sa joie de
les recevoir, leur déclarant notamment :

« Dans le cadre de l'amour et de I'ou-
verture chrétienne se placent depuis
quelques années nos relations excellen-
tes entre Catholiques et Orthodoxes,
inaugurées par les inoubliables et gran-
des figures ecclésiastiques, le Pape
Jean XXIll et le Patriarche Athénagoras,
notre grand prédécesseur, et nous les
continuons aujourd'hui avec notre cher
frére ainé le Pape Paul VI

Dans la marche de ces relations, nous
avons créé des deux cdtés des Com-

missions techniques chargées de la pré-
paration du dialogue théologique entre
nos deux Eglises sceurs. Ce dialogue
théologique est indispensable, car com-
me le Pape Pape VI I'a bien souligné
dans sa récente allocution adressée aux
membres du Secrétariat pour [|'Unité
des Chrétiens, «la recherche de l'unité
exige une loyauté compléte a toutes les
exigences de la vérité ».

DIALOGUE JUDEO-CHRETIEN

D.B. VENISE, du 28 mars au fler

avril, a été le siége de la Vléme
rencontre annuelle du Comité interna-
tional de liaison entre juifs et catholi-
ques Les participants ont entendu un
exposé du professeur Federici, théolo-
gien catholique, professeur & I'Université
Urbaniana @ Rome sur la mission de
I'Eglise, et la réponse du Rabbin Henri
Siegman, qui a souligné ['importance
pour |e dialogue judéo-chrétien des
conclusions du professeur Federici sur
le proséytisme. Diverses formes de
coopération et de dialogue a travers
le monde entre juifs et catholiques ont
été passées en revue. Le nouveau se-
crétaire du Comité romain pour les
relations avec le judaisme participait a
la rencontre : il s'agit du P. Jorge
Mejia, ancien secrétaire du CELAM,
professeur d'Ecriture sainte a |'Univer-
sité catholique de Buenos Aires, res-
ponsable cecuménique d'Argentine, qui a
été appelé & remplacer le P. de Con-
tenson, décédé en 1976.

(ef. «Lla Documentation Catholique »
n@ 1719, du 1er mai 1977, pages 421-423).

@
L'ENTRAIDE (ECUMENIQUE
EN EUROPE

R.L A VERSAILLES, du 29 mars au

ler avril, le comité européen
des Projets, nommé conjointement par
la Conférence des Eglises européennes
et la Commission d'Entraide du Conseil
Ecuménique des Eglises, a tenu sa
session annuelle au Centre des Dia-
conesses,

A cette occasion, pour permettre aux
membres de ce groupe de rencontrer
quelques responsables des Eglises et
Mouvements orthodoxes et protestants
de France, pour exprimer également la
gratitude des communautés chrétiennes
de France pour |'aide cecuménique re-
cue dans Jes derniéres années, une
réception eut lieu le vendredi f1er avril,
de 15 h a 17 h, a |Institut St-Serge,
93, rue de Crimée. Cette réception
était présidée par Mgr Mélétios et M.
Courvoisier.

S’adresser & :

CENTRE D’'ETUDES GECUMENIQUES
DE LA FONDATION LUTHERIENNE A STRASBOURG
11éme SEMINAIRE GECUMENIQUE INTERNATIONAL

« REDECOUVERTE DE LA COMMUNION »

A la recherche de nouvelles formes de communion au sein de [‘Eglise,

19 au 29 septembre
Prof, Vilmos Vajta, Centre d'Etudes Ecuméniques
8, rue Gustave-Klotz, F 67000 Strasbourg

1977, & Strasbourg




Sceur Claire VANNIER

Membre de la communauté des Petites
Sceurs de |'Assomption, elle nous a éié
reprise au soir du 21 février. Elle s'était
avancée vers sa mort en pleine lucidité
et dans la sérénité d'une foi adulte.

Le vendredi, malgré I'heure matinale, la
chapelle de la rue Violet était pleine.
Une assemblée assez étonnante, ou l'on
reconnaissait des croyants d'origine di-
verse, membres de plusieurs paroisses
protestantes, jeunes en recherche, ortho-
doxes, représentantes de nombreux or-
dres féminins ... Le service funébre,
d'une extréme simplicile, s'est déroulé
selon le désir de Sceur Claire qui avait
elle-méme choisi les passages de I'Ecri-
ture Sainte et demandé que la dimen-
sion cecuménique marque cet office com-
me elle avait inspiré toute sa vie. Il ne
saurait étre question de retracer ici celle-
ci D'ailleurs, tous ceux qui ont appro-
ché Sceur Claire, été au bénéfice de
son amitié, trouvent dans son petit livre
« Sur le Roc » un survol passionnant
de cette existence si profondément origi-
nale. Pour beaucoup, le docteur Lucienne
Vannier aura été fondamentalement un
témoin.

le vois son témoignage a trois niveaux.
Parce gue la griace a marqué son exis-
tence, elle a pu assumer son milieu
d'origine et les tensions qui ont pesé
sur son enfance et son adolescence. Son
exigence de rigueur, sa méfiance pour
une certaine sensiblerie religieuse s'ex-
priment dans sa vocation médicale, com-
me dans son style frappant d'objectivité
et de sobriété, bien que Sceur Claire
fat une passionnée. Ayant opté pour un
certain type de service et d'obéissance
au Christ, elle alla jusqu'au bout avec
une humble obstination.

Enfin, Sceur Claire. & travers |'Ecole du
Dimanche, puis la Fédération des Asso-
ciations chrétiennes d'étudiants, avait
commencé son itinéraire religieux dans
le protestantisme. C'est aprés la crise
de la foi, classique chez beaucoup de
jeunes intellectuels, que sa soif d'absolu
et son besoin de se donner totalement
la conduisirent vers le catholicisme. Mais
c'est dans I'Eglise du concile, I'Eglise
de l'ouverture, du risque, de I'attention

Lucienne Vannier,
SUR LE ROC

« Je connais peu de livres aussi
exacts dans leur observation aiman-
te, qu'il s'agisse des derniéres
conversations avec Paul Valéry a
I'agonie, ou du travail d'une = bon-
ne sceur» dans le monde ouvrier
méfiant et fraternel ». Pasteur André
Dumas, Réforme (27 mars 1976).

Ed. Nouvelle Cité, 4bis, rue du
Montoir, 92143 Clamart, BP 62

au laicat, plus encore celle du dialogue
cecumeénique et de |'espérance partagée,
gu'elle trouva son plein épanouissement.
Il est étonnant que sceur Claire ait tota-
lement évité [|'écueil qui guette ceux
qui ont passé d'une confession a une
autre : « Briler ce que l'on a adoré ».
Chaque étape de son itinéraire souvenl
douloureux, mais toujours assumeé avec
une absolue loyauté, sz trouve marquée
par deux constantes: la passion des
étres les plus humbles, approchés dans
la volonté d'une rencontre aimante, d'ol
les liens si forts, maintenus jusqu'a sa
mort, avec le foyer évangélique de Gre-
nelle-Avre ; d'autre part, le refus d'ac-
cepter l'absurde et dérisoire division
des chrétiens, ressentiec comme l'insup-
poriable contre-témoignage de ceux qui
prétendent étre les témoins du Christ
vivant Aussi, était-ce avec sympathie et
espérance qu'elle suivait les difficultés,
la recherche et les efforts de ce pro-
testantisme frangais qu'elle connaissait
bien. C'est avec la jubilation devant un

exaucement longtemps attendu qu'eile
vécut les derniéres années de sa vie
cdanz le climat stimulant d'une marcne
enfin amorcée vers la réconciliation et
I'unité.

Cette intellectuelle, cette scientifique,
avait beaucoup investi dans |'amitié.
Aussi, une des joies les plus profondes
de sa vie fui-elle & l'occasion de |'onc-
tion des malades, demandée en mars 1976
a la veille d'une trés grave opération,
une inoubliable célébration eucharistique.
En cette circonstance d'«urgence pas-
torale », pour reprendre |'expression de
I'Episcopat, une autorisation d’hospitalité
eucharistique avait été accordée ; et tous,
catholiques et protestants, dans cette
salle d'hopital parisien, se trouvérent
avec Sceur Claire, unis dans la com-
munion au méme Christ. Le message
gu'elle apporta 4 ses amis rassemblés
autour d'elle était déja empreint de la
lumiére du Royaume vers lequel elle se
savait en chemin,

Pasteur Georges Appia

Mgr Pierre-Marie ROUGE

Au moment de mettre sous presse, nous
apprenons que Mgr Rougé, évéque de
Nimes depuis 1963, est retourné au Pére
le 16 juin.

Pierre-Marie Rougé était né a Esperaza
{Aude) le 3 février 1910. Prétre en 1932,
docteur en théologie de ['université gré-
gorienne de Rome, | fut successivement
vicaire & la cathédrale de Carcassonne,
professeur au grand séminaire, auménier
diocésain d'ACI et d'Action catholique
genérale, puis archiprétre de la cathé-
drale de Carcassonne. Le 8 novembre
1959, le P. Rougé était nommé co-
adjuteur de Mgr Girbeau, évéque de
Nimes. I lui succédait comme évéque le
20 juin 1963

Mgr Rougé représentait la Région apos-
toligue Provence - Méditerranée au sein
de la Commission épiscopale pour I'Unité.
It était aussi membre du Comité mixte
catholique - protestant en France.

Localement, Mgr Rougé a beaucoup en-
couragé la restauration par des jeunes
belges de I'église de Domessarque, ani-
mée par nos amis le P. Philippe Liessens
et le Pasteur J. Argaud pour le service
d'un unique Seigneur & l'usage des deux
communautés protestante et catholigue.

Dans notre n° 3 (p. 3), Mgr Rougé
écrivait @ ce propos : « Au nom de la
petite cloche félée, chacune des commu-
nautés se réunit pour ses assemblées
particuliéres. Elles se réunissent souvent

ensemble pour prier, écouter la Parole de
Dieu, pour partager peines et joies, at-
tendant le jour ou, ensemble, elles pour-
ront partager la méme Eucharistie, quand
Dieu voudra ». Jusqu'au bout de sa route
terrestre, Mgr Rougé a rayonné son es-
pérance cecumenique.

Dans notre n° d'octobre, nous évoque-
rons plus amplement celui qui fut parmi
nos plus fidées soutiens.

u.D.C.
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