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EDITORIAL

RENCONTRER NOS FRERES JUIFS

par Jacques Desseaux et Bemard Dupuy *

Une question essentielle

| y a lieu de se réjouir qu'au-

jourd'hui les chrétiens engageés

dans la tédche cecuménique soient
de plus en plus nombreux & com-
prendre que ['unité entre chrétiens
ne peut grandir que si elle prend
aussi en considération la relation de
lEglise avec le peuple juif.

Le mouvement cecuménique depuis
son origine a toujours porté ce souci.
Il a toujours été indissolublement un
retour aux sources et une espérance.
L'Eglise ne peut tendre vers l'unité
gu'elle espére, qu'en se retrouvant
telle qu'elle doit étre, telle qu'elle
a été voulue au commencement. Sur
cette trajectoire de son unité donnée
a l'origine et attendue a son terme,
I'Eglise rencontre le peuple juif. Loin
d'étre un fait occasionnel, secondaire
ou latéral, cette relation qui est pour
elle une dimension essentielle de son
eschatologie comme de sa naissance,
doit aussi redevenir une dimension
de son existence présente. Elle doit
stimuler sa recherche de [unité.
« Nous nous réjouissons des progrés
accomplis dans la semaine de l'unité
entre les Eglises, répétait Karl Barth
vers la fin de ses jours, mais rappe-
lez-vous qu'il n'y a qu'une question
essentielle, et cette question demeu-
re: celle de notre relation avec Is-
raél s,

Que la question des relations entre
Juifs et Chrétiens soit abordée dans
un fascicule spécial de la revue UDC
est donc profondément dans ['ordre
des choses. Ce dossier stimulera,
nous l'espérons, la réflexion de tous
ceux qui travaillent & la cause de
l'unité entre chrétiens. Il les invitera
&4 ne Jamais oublier que la réflexion
sur la responsabilité chrétienne a
l'égard du sort fait au peuple juif,
surtout dans les années récentes,
et la lutte contre un enseignement
du mépris, qui a duré trop longtemps
et dont on trouve encore des traces

trop souvent aujourd’hui dans les
mentalités, font partie des téaches
fondamentales de I'cecuménisme au-
thentique.

Lever une ambiguité

Il faut, toutefois, lever tout de suite
une ambiguité. Si nous croyons im-
portant de souligner les rapports
qui existent entre le mouvement pour
l'unité des chrétiens d'une part, et
la relation entre Juifs et Chrétiens
d'autre part, il importe de préciser
qu'il s'agit de deux téches distinc-
tes et spécifiques. Il ne saurait étre
question dans notre esprit d'annexer
I'Amitié Judéo-Chrétienne ou la Fra-
ternité o' Abraham & I'cecuménisme
chrétien ou de suggérer que les Juifs
devraient étre invités a jouer un réle
direct dans la tdche cecuménique.
Ce serait laisser supposer que le
Judaisme n'a de sens que par rap-
port au Christianisme et ignorer le
réle du peuple juif dans le dessein
de Dieu. Les Juifs portent a cété de
nous et en face de nous une vocation
propre ; ils sont l'objet d'une élec-
tion «sans repentance»> depuis
qu'Abraham répondit a l'appel regu.
Ils portent leur témoignage encore
et toujours en face des « Nations »,
c'est-a-dire en face des formes d'ido-
latrie toujours renaissantes du monde
présent. Le réle d'Israél par rapport
aux Nations demeure fondamental,
mais différent de celui de ['Eglise
par rapport aux Nations. Aussi
convient-il de consacrer ce dossier
au Judaisme lui-méme afin de le mieux
connaitre.

La relation entre Juifs et Chrétiens
est donc une relation spécifique qui
pose des problémes spécifiques.
C'est pourquoi, du cété catholique
par exemple, a la suite du Concile
Vatican Il, il a été établi que serait
créée dans chaque pays une Commis-
sion pour les relations avec le Ju-
daisme ayant sa tadche propre, dis-
tincte de la Commission pour I'Unité
des Chrétiens. Mais celles-ci sont in-
vitées, en raison des nombreuses
questions qui leur sont communes,
a avoir des relations entre elles,

parce que I'exigence cecuménique en-
tre chrétiens ne saurait se dévelop-
per dans un sens qui ferait bon mar-
ché des questions que pose la per-
manence, en face de I'Eglise, du peu-
ple juif et parce que les relations
des Chrétiens avec les lJuifs sont
de fait un des moments forts ol les
Chrétiens se trouvent réunis dans
leur source commune. Le présent
dossier est & la fois le signe et le
fruit de la collaboration en France
entre les deux Commissions évo-
quées a l'instant.

On sait, d'autre part, qu'au COE, la
Commission Eglise et Peuple Juif
(CCIC) est chargée, au sein de la
section « Foi et idéologies » des re-
lations entre les Eglises - membres
et le Judaisme. Elle travaille en liai-
son avec la Commission du Vatican
pour les relations avec le Judaisme
et les deux organismes ont chacun
une rencontre annuelle avec les dé-
légués du monde juif.

Comme cela se fait dans plusieurs
pays, il serait souhaitable que, plus
souvent, des Juifs puissent étre in-
vités comme observateurs dans les
réunions cecuméniques, surtout lors-
qu'il est traité de questions touchant
la Révélation biblique et la tradition.
Mais pour cela, il faut aussi que les
Chrétiens connaissent mieux les pro-
blémes propres au Judaisme. Nous
faisons ce souhait en présentant a
tous les lecteurs d'UDC ce dossier.
Que tous ceux qui en ont assuré la
réalisation soient vivement remerciés.
Que nos amis juifs qui ont accepté
de participer nombreux & cette en-
treprise agréent I'expression de notre
profonde gratitude pour leur impor-
tante et significative contribution.

(*) Directeur du Centre Istina, membre
catholique de « Foi et Constitution »,
secrétaire du Comité épiscopal pour
les relations avec le Judaisme. Avec
Jean-Pierre Van Deth, Bernard Du-
puy a été la cheville ouvriére de ce
dossier. Tous les lecteurs d'UDC
leur en sont trés reconnaissants.
(NDLR)



L'IDENTITE JUIVE

La présence des Juifs au milieu des
autres hommes est un fait qui ne va
pas de soi mais qui, pour beaucoup,
fait question. Lors méme qu'on habite
des villages ou des petites villes ol
ne résident que peu ou pas de Juifs,
il est impossible d'ignorer la « ques-
tion juive » ou la « question sionis-
te ». Par le biais de la politique et
par la puissance des mass-media -
radio, télévision, presse - ces ques-
tions sont devenues pour tous d'ac-
tualité.

S'il est rare de n'avoir jamais, a un
moment ou a un autre, rencontré des
Juifs, les idées erronées qui circu-
lent & propos des Juifs ou du judars-
me sont fort répandues. C'est pour-
quoi, en cette période post-conciliaire,
ol les chrétiens entendent tourner le
dos définitivement a ce que Jules Isaac
appelait « I'enseignement du mé-
pris », il parait légitime de chercher
quelques lumiéres sur les dimensions
véritables de I'identité juive.

1l faut tout d'abord se garder de ré-
duire le fait juif par une analyse so-
cio-économique, marxiste ou psycha-
nalytique. Les tentatives faites a no-
tre époque pour « normaliser » le Juif
ou le peuple juif sont nombreuses. Il
faut tout autant résister & la propen-
sion, trés répandue, spécialement en
milieu chrétien, de n'accorder en quel-
que sorte la qualité de Juifs qu'a
ceux qui confessent leur croyance en

Un juif religieux
prés du mur des Lamentations

par Colette Kessler

Dieu et observent plus ou moins I'en-
semble des pratiques religieuses. Cer-
tes, Ben Gourion pouvait écrire: « Si
un Juif versé dans la Tora s'était vu
demander il y a deux siécles : qu'est-
ce qu'un Juif ? Il aurait répondu en
toute simplicité : un Juif est un des-
cendant de notre pére Abraham, qui
observe les Mitzwoth et qui attend la
venue du Messie. Cette réponse -
ajoutait-il - donnait alors satisfaction
a tout Juif, quel que soit le pays de
sa résidence ». Mais aujourd'hui, cet-
te réponse sereine ne serait le fait
que d'une minorité parmi les Juifs.
Nous vivons en effet & une époque
qui, pour la conscience juive comme
pour la conscience universelle, n'est
plus celle des certitudes faciles. Mais
ce temps, s'il est un temps de « diffi-
cile liberté » comme dit E. Lévinas,
est un temps qui peut nous conduire
a percevoir les composantes de I'iden-
tité juive dans leur complexité aussi
bien que dans leur richesse et leurs
multiples potentialités.

Du Ghetto
a l'aprés-Auschwitz

Depuis I'émancipation, c'est-a-dire ap-
proximativement depuis la fin du
XVlliéme siécle et la Révolution fran-
gaise, la plupart des Juifs sont sortis
du ghetto. En se mélant au monde
extérieur, ils ont aussi perdu la rela-
tive sécurité d’'un mode de vie qui,
pour répondre aux attaques haineuses
ou méprisantes des sociétés environ-
nantes, renforgait d'autant leur parti-
cularisme. Aujourd’hui donc, « l'iden-
tité de ghetto », qui a pendant des sié-
cles assuré la survie du Judaisme,
ne peut plus étre le critére unique
et suffisant pour définir I'identité jui-
ve. On congoit que ce changement
radical ait ébranlé profondément la
société juive. De la crise qui a suivi
I’émancipation, le Judaisme n'est pas
sorti indemne. Les grands courants
qui, aujourd’hui, le traversent et le
composent, sont les émanations
plus ou moins directes de cette crise :
au plan religieux, le Judaisme ortho-
doxe et le Judaisme libéral, chacun
4 leur maniére, ont tenté de lutter
contre la vague d'assimilation consé-
cutive a I'écroulement des ghettos;
au plan national et culturel, le judais-
me a été stimulé par le sionisme,
par le renouveau de la culture hé-
braique et de la pensée juive, etc. ..
Le peuple juif était encore sous le
choc de cet ébranlement quand, dans

la premiére moitié de notre siécle,
il eut a faire face au plus violent
traumatisme de son histoire : I'exter-
mination systématique par les Nazis
de six millions de ses membres.

C'est peut-tre parce que, dans les
affres de sa déréliction, de ses bles-
sures effroyables et des doutes qui
pouvaient |’envahir alors, la conscien-
ce juive manifesta une invincible vo-
lonté de survivre que se produisit ce
qu'André Néher a appelé « le second
événement borne » du XXéme siécle :
la création de I'Etat d'lsraél.

Il est indéniable en tout cas que la
succession dramatique de ces événe-
ments a suscité une reprise de cons-
cience chez les Juifs contemporains.
Un processus est désormais engagé
qui éloigne de plus en plus la majo-
rité des Juifs aussi bien de |'assimi-
lation par le monde ambiant, réduc-
trice des valeurs propres du Judals-
me, que du risque d'un enclavement
exclusif. Ce processus témoigne de
la vitalité du Judaisme contemporain.

C'est a travers les écrits ou les paro-
les, les actes ou les silences de ceux
qui, aujourd’hui, assument leur iden-
tité aprés I'avoir subie, ou la retrou-
vent aprés |'avoir niée, qu'il nous faut
tenter de saisir quelques unes des
caractéristiques fondamentales de
I'identité juive.

Les chemins multiples
d'une redécouverte

Des Juifs au cceur de la modernité,
et méme parfois a l'avant-garde du
développement des sciences, ont es-
sayé d'analyser pourquoi ils sentaient
vibrer en eux toujours si profondément
I'ame indestructible du peuple juif.
Ainsi Einstein. Ainsi Freud qui répon-
dait un jour 2 une remarque de son
ami Breuer par ces mots : « J'ai sou-
vent eu le sentiment d'avoir hérité tout
I'esprit d'insubordination et toute la
passion de nos ancétres quand ils dé-
fendaient leur Temple, et de pouvoir
jeter ma vie avec joie en échange
d’'un seul grand moment ». Le méme
Freud trouvait, dans l'insoumission
juive, dans la passion juive des idées,
une source décisive expliquant sa réus-
site intellectuelle, une force que lui-
méme désignait comme « venant de
son passé ancestral ».

Ainsi encore ceux qui en des moment
difficiles de leur histoire personn:n:
ou en des phases critiques de I'his-
toire mondiale, ont porté en eux-ma-



mes une passion de la justice qu’ils
reconnaissaient aussi comme le mes-
sage le plus constant des prophétes
d'Israél et de tout le Judaisme. Ainsi,
Edmond Fleg, au moment de |'affaire
Dreyfus, bouleversé par I'injustice qui,
dans le pays des Droits de I'homme,
frappait un innocent, redécouvrit du
méme coup que, pour un Juif, &étre
pleinement homme exige d'assumer
sa particularité de Juif. Ainsi encore
Anne Franck. Avant d'étre emmenée
en déportation, d'oll elle n'est pas re-
venue, elle écrivait dans son journal :
« Nous ne pourrons jamais devenir
les représentants d'un pays quel qu'il
soit, jamais nous ne serons des Hol-
landais ou des Anglais tout court;
nous serons toujours Juifs par surcroit,
mais nous tenons a le rester ». Com-
bien pourrait-on encore citer de ces
Juifs qui, en dehors de toute affilia-
tion aux institutions juives officielles,
proclament leur appartenance au peu-
ple juif. Tout se passe comme si la
tradition d'lsraél, ressaisie dans sa
vigueur primitive, dans ce « radica-
lisme des prophétes venu du fond
des ages » (Marthe Robert), permettait
de réconcilier le sens religieux et le
sens de la justice.

L'histoire que nous vivons aujourd’hui
suscite chez le Juif un examen de
conscience. Dans les temps moder-
nes, le Judaisme est devenu pour le
Juif un « probléme intérieur » (V. Jan-
kélévitch). Aujourd’'hui plus que ja-
mais, &tre Juif c'est, selon |'expres-
sion de R. Mizrahi, choisir « de se
faire Juif ». Pour les uns, ce choix
se traduit dans le fait de retrouver
le sens de la Tora et de la Mitzwa
parce qu'en accomplissant les Mitz-
woth, ils ont conscience de coopérer
avec Dieu au parachévement du mon-
de. Pour d'autres, ce choix s'exprime
dans un sens retrouvé de leur appar-
tenance au peuple juif et de leur
responsabilité active dans la destinée
de ce peuple. Ainsi ceux qui ont dé-
cidé d'aller vivre en terre d'lsraél, en
prenant le risque d'assumer leur iden-
tité dans une condition d’existence
politique vulnérable. Une autre fagon
de reprendre conscience de son iden-
tité est la reprise des voies ardues
de I'étude. Par ces différentes voies,
les Juifs cherchent ainsi a percevoir,
dans les multiples signifiants de la
lettre d'une Ecriture toujours vivante,
les raisons pour lesquelles « une
poussée millénaire arrimée au fond
des ages » (Eliane Amado Lévy Va-
lensi), se poursuit et ouvre pour les
Juifs de ce temps, comme pour leurs
fréres monothéistes du christianisme
et de I'lslam, une espérance pour I'ave-
nir. Pour tout Juif, choisir de |'étre,
c'est admettre que nulle fraction du
peuple n'en exclut une autre, que
son unité est faite de sa pluralité.
Ainsi les quatre espéces de plantes

de la féte des Cabanes (Souk-
koth) sont unies, dans la diversité
de leurs qualités propres, l'odeur, la
saveur, la beauté, ou méme pour la
quatrieme plante, |'absence de toute
qualité, pour ne former qu'un seul
faisceau.

Retour aux sources

Qu'il le sache ou non, c’est dans « ses
racines et ses sources » c'est-a-dire
dans la Bible et la Tradition rabbini-
que, que le Juif puise les éléments
essentiels de son identité. Juif se
dit en hébreu Yehoudi ; étymologique-
ment, cela signifie « rendre grace a
Dieu » ou plus précisément « recon-
naitre |'absolu du Dieu unique, sans
se laisser séduire par I'idolatrie, quelle
qu'elle soit ».

Le Juif est dans sa désignation méme
signe d'une rencontre entre Dieu et
I'hnomme. |l témoigne par sa présen-
ce du refus de se fondre & ['humanité
en général tant que cette derniére
véhicule les scories du paganisme :
l'idolatrie, le meurtre et [I'injustice.
Le Juif est en ce sens descendant
d'Abraham, le premier « Hébreu »
(lvri), qui s'arracha du monde ido-
latre pour aller batir « ailleurs » un
monde ol pouvaient régner « la jus-
tice et le droit ». Le Juif est héritier
de Jacob. Comme son ancétre, il ac-
cepte de traverser la nuit de I'exil
et de I'histoire, fusse au prix de souf-
frances, pour mériter d'étre reconnu
définitivement par les autres nations
par son nom ultime d'lsraél. Israél

Freud
trouvait
dans ses
origines

juives une
force que
lui-méme
désignait
comme

¢ venant de -

son passé

ancestral »

qui signifie « lutteur pour Dieu », ou
encore « Prémice de Dieu ».

Ainsi, en plongeant dans le passé
pour mieux assumer le présent, le
Juif d'aujourd’hui sait que son aven-
ture n'est pas achevée. |l est appelé
a une exigence de fidélité et a une
constante remise en question. Son
identité n'est pas donnée, elle reste
a faire.

La tache ne peut &tre que facilitée
par |'attitude ouverte et compréhensive
d'une fraction importante des chré-
tiens d'aujourd’hui.

r _

L'IDENTITE JUIVE

L'identité juive, qu'est-ce ? Est-ce I'adhésion & une foi religieuse, a une condition
sociale, & une destinée historique 7 Est-ce le tampon que les policiers de Vichy
ont imposé sur la carte d'identité de certains citoyens francais, ['étoile jaune
que les nazis ont accrochée aux vétements de certains hommes en Europe, le
pavillon bleu-blanc cranement arboré par les soldats israéliens, le tallit dont
se revét avec ferveur le fidele du Dieu Un? Est-elle I'affirmation consciente,
volontaire, triomphante, d'un sentiment plus ou moins profond, plus ou moins
diffus, ou est-elle I'aveu rougissant, caché, bégayant, arraché par la contrainte 7
Suis-je Juif sous la torture ou dans le combat? Suis-je Juif en étudiant ou en
luttant, en conservant les valeurs d'un héritage ou en les faisant fructifier; en
les faisant fructifier pour mon peuple ou au service des grandes causes hu-
maines 7 L'identité juive se découvre-t-elle dans la yeshiva ou dans le kibbouts,
dans ['organisation des Communautés, des Synagogues, d'un Etat, structurant
leurs institutions pour des siécles, ou dans la mitsva fugitive qu'accomplit a
I'instant méme le Juif aux Psaumes, satisfait des quatre coudées du Royaume
de la Thora ?

Rien de ce qui est Juif ne m'est étranger. Tout cela, ensemble, contradictoire-
ment lié, simultané tout en se dispersant, scolidaire tout en s'excluant et en
se reniant parfois, tout cela c'est l'identité juive. Son signe, c'est ['Alliance ;
signe de la chair: en paraissant mutiler I'organisme, il le plénifie; signe de
I'arc-en-ciel : en se gaspillant en multiples couleurs, il révéle l'essence de la
lumiére unique et éternelle.

le suis Juif en cette ligne étroite mais assumée, escarpée mais ineffacablement
tracée, ou se rejoignent le temps et I'éternité, I'histoire et le rite, la contemplation
et ['action, la solitude et le compagnonnage, le bonheur et le devoir, la vie et
le martyre. le suis luif non pas tel que me voient les autres, ni tel que je me
vois moi-méme, mais tel que [e suis vu par Dieu.

André NEHER




NAITRE OU DEVENIR

JUIF

par Raphaél Cohen

Qui peut devenir Juif 7 Quiconque a
la conviction que I'enseignement de
la Tora correspond & la vérité.

Aujourd’hui, dit Maimonide, nous ne
connaissons plus l'origine des diffé-
rents peuples, tels gqu'ils sont établis
dans tel ou tel pays. Quiconque s'en
sépare, donc, fait probablement partie
de ces peuples qui n'ont pas avec
Israél un conflit tellement important
qu'il interdit la conversion.

Mais il est capital que la conversion
procéde de la conviction, et non d'un
intérét quelconque, matrimonial, so-
cial, commercial. Pis que cela, le Tal-
mud souligne que «lon n'accepte
pas les convertis des jours du Mes-
sie », c'est-a-dire ceux qui ne vien-
nent qu'a partir du moment ot il est
manifeste que la fidélité juive est vic-
torieuse.

Selon Rabi Méir, I'idolatre qui s’oc-
cupe de la Tora passe avant le grand-
prétre ignorant. C’est donc conceva-
ble, que le grand-prétre soit ignorant ?
Tout est possible. Alors, une lucidité
se manifeste en dehors d'lsraél, et
quels que soient les défauts qui ac-
compagnent ['idolétrie, elle a son ir-
remplagable valeur.

Le converti, c'est celui qui veut ap-
porter & Israél son concours, et non
seulement son appui. La pauvreté
spirituelle ne lui fait pas peur, elle
éveille au contraire son élan et son
enthousiasme. Qu'lsraél soit mécon-
nu, honni, ne I'éloigne pas. Compa-
tissant & la douleur de celui qui ne
veut pas méme se défendre, il re-
vendique I'honneur de pouvoir étre
un efficace bouclier, un alter ego.

Intérieur de la Synagogue Yohanam Bar Zakay

Tant que le messie n'est pas venu,
Israél ri’'a qu'une force relative. L'es-
poir ne tient pas lieu de vigueur.
Le converti fait avancer plus rapide-
ment le monde. Aprés la tour de Ba-
bel qui a vu commencer la solitude
d'Abraham, il tend la main & Abra-
ham, il apprend la langue d'Abraham.

Mais le converti acquiert de par sa
conversion une nouvelle identité ; il
est vulnérable, fragile. Tant qu'il n"est
pas un maitre en Israél, il espére
étre porté par une spiritualité qui a
en réalité encore plus besoin de lui.
D'ot la mise en garde de la Tora,
apostrophe permanente de ceux qui

le diocése de Besangon.

et de son sens de I'Eglise.

Un pionnier de I'cccuménisme en Franche-Comié :
l'abbé Flory
Documents et témoignages recueillis par Joseph BALL
Curé de Montbéliard, I'Abb& Flory a été un ardent pionner qui a ouvert

la voie a I';ecuménisme dans le vieux pays des comtés luthériens.

L'un de ses disciples ne nous présente pas une simple chronique ou des
anecdotes mais un vrai dossier comportant des documents authentiques
qui ont marqué les débuts et les étapes du mouvement cecuménique dans

Aussi bien I'cecuménisme n’apparait pas dans ce mémorial comme un hors-
d’ceuvre. |l émane de toute la vie de I’Abbé Flory, de sa spiritualité profonde

Souscription : On peut souscrire pour recevoir un exemplaire broché, franco
5 F, en envoyant avec la demande la somme de 55 F au CCP Madeleine
Ball 193.754 R Dijon - 25, rue Charles-Nodier, 25000 Besancon.

n‘ont pas le droit d'oublier ce que
recouvre la situation d'étranger.

Le converti se veut un compagnon ;
il accepte les difficultés de la route,
et est accueilli comme un frére qu'il
est. C'est seulement quand il par-
vient enfin a trouver sa propre voie,
tenant compte a la fois de son ori-
gine et de la vérité qu'il a rencon-
trée, que sa conversion est réussie.

Route difficile, enthousiasmante, ou
le destin d'un seul concerne des
multitudes. Le sandhérin d'Israél com-
prend des spécialistes de chacune
des soixante-dix cultures et traditions
nationales.

Le converti n'est pas un espion,
mais un prétre. Avec la force qui
lui a été confiée, il décuple ses
possibilités. Il se retrouve sans haine
ni rivalité, une d&me noble parmi des
étres & qui il peut, par son succés,
porter secours.

Parmi les plus grands d'Israél, des
convertis. Symbole d'une fraternité
qui ne doit en aucun cas éire dé-
truite par la méfiance ou la rancune.

Le converti se retrouve saint et pré-
tre : vous serez pour moi comme une
prédilection qui se détache au-des-
sus de mon amour pour tous Jes peu-
ples. Vous serez pour moji une so-
ciété humaine constityde de prétres
et une nation sainte,




Les conséquences de I'émancipation
sur le Judaisme

par Raphaél Rosner

des droits de citoyen actif ».

Bernheim, Histoire juive, t.

C'est le 27 septembre 1791 que ['Assemblée Constituante vota la reconnaissance
aux Juifs de France de tous les droits impartis aux citoyens actifs. Le vote
portait sur cette proposition du Jacobin Duport :

< Je crols que la liberté des cultes ne permet plus qu'aucune distinction soit
mise entre les droits politiques des citoyens & raison de leur croyance (...).
Je demande (...) qu'en conséquence il soit décidé que les Juifs jouiront en France

Ainsi les Juifs de France furent-ils «les premiers au monde & étre considérés
comme absolument égaux & leurs concitoyens d'autres religions (...). En éman-
cipant ses citoyens juifs, la France émancipait du méme couo, au moins symbo-
liguement, auv moins en espérance, les Juifs du monde entier » (Renée Neher-
1 - Paris - Ed. Klincksieck - 1971 - p. 181).

Cetta <« émancipation », acte de stricte Justice, n'a pas été sans poser de
graves problémes & la communauté juive. En méme temps qu'elle autorisait le
libre exercice du culte et des coutumes juives, elle ouvrait &4 ceux des Juifs
qui désiralent renoncer & leur mode particulier d'existence, la possibilité de se
fondre dans la masse indifférenciée d'une population non-juive. Aujourd'hui
encore, l'émancipation garde pour le Judaisme, [l'arriére saveur d'une liberté
ambigiie : celle de persévérer ou de disparaitre.

Durant la Révolution Frangaise, I'Assem-
blée Constituante émancipa compléte-
ment les non-catholiques ; c'est ainsi que
les protestants eurent le droit, désor-
mais, de pratiquer librement leur culte.
Le 27 septembre 1791, les luifs qui
étaient pour la plupart encore considérés
comme des étrangers tolérés, devinrent
des citoyens frangais. Ce changement
de statut fut & l'origine d'un «nouvel
esprit» qul marqua le Judaisme jusqu'a
nos jours ; mais les attitudes et les réac-
tions furent différentes a I'Est et & I'Ouest
de I'Europe. Ainsi, depuis la fin du
XVllleme siécle, les communautés juives
d'Europe furent traversées par des mou-
vements de pensée assez originaux.

Le Hassidisme

Déja au début du XVilléme siécle, le
Judaisme polono-russe avait connu une
« révolution » avec la naissance du Has-
sidisme (1). Sous I'impulsion du Baal
Chem Tov (2), le Maitre du Bon Nom,
le mouvement apporta un sentiment d'op-
timisme aux communautés affaiblies par
des massacres de grande envergure et
un antisémitisme trés virulent Les Mai-
tres du Hassidisme revalorisérent la
ferveur religieuse au travers de la priére
et de la joie au détriment de V'étude Tal-
mudique ; ils démocratisérent ainsi le Ju-
daisme en montrant que chaque Juif avait
sa place dans la communauté et que
I'élite intellectuelle n'était pas le seul
élément représentatif et valable de Ia
communauté.

(1) HASSIDISME: mot d'origine hébraique :
HASSID, I'homme pieux, fidéle & la tra-
dition et s'y intégrant parfaitement.

(2) BAAL CHEM TOV : Rabbi Isroé] Ben Eliezer,
connu sous le nom de Baal Chem Tov ou
Becht, on ignore sa date de naissance. Il
apparait vers le début du XVllléme sibcle
et développe le mouvement Hassidique,

Moise Mendelsshon
et la Révolution des Lumiéres

A la fin du XVllléeme siécle, apparut en
Allemagne, un Juif qui fut l'ardent dé-
fenseur du Mouvement allemand des Lu-
miéres. Moise Mendelssohn (1729 - 1786)
donna un tour nouveau & la pensée juive
de son temps en préconisant |'acquisi-
tion d'une culture générale. Aprés la révo-
lution hassidique venait donc la révolution
des Lumiéres. |l fut le premier & confron-
ter le Judaisme & la philosophie ambiante,
cing siécles aprés Maimonide. Mendel-
ssohn s'adressait aux luifs et aux non-
Juifs. En traduisant deux siécles aprés
Luther, la Bible en allemand, il voulut
faciliter et améliorer les conditions d'étu-
de de la Bible pour les Juifs et rendre
le Judaisme sympathique aux non-luifs.
Ami de Lessing, il était Introduit dans
les milieux intellectuels allemands et fut
considéré par l'intelligentsia locale com-
me l'un des esprits les plus éclairés de
son temps. Tout en développant une nou-
velle conception du Judaisme, il resta fi-
déle & la Tradition.

Certains de ses disciples manifestérent
peu de sympathie pour le ludaisme par
la suite et I'abandonnérent pour se tour-
ner vers le Christianisme. En réalité, le
mouvement de conversion qui s'amorga
aprés la mort de Moise Mendelssohn ne
constituait qu'un échappatoire pour sortir
du ghetto. Les Juifs s'orientant essen-
tiellement vers le Protestantisme pensaient
pouvoir abattre les derniers remparts du
ghetto ; dans la conception du monde
chrétien de I'époque, les murs du ghetto
étaient brisés, mais le seul fait d'étre
de «religion juive » constituait une bar-
rigre infranchissable Une frénésie de
conversion secoua la communauté juive
allemande. De 1802 & 1812, un tiers des
Juifs de Berlin abandonnérent le Judals-
me. Le Judaisme traditionnel n'arréta pas

les mouvements de conversion. Au début
du XIXéme siécle, se développa un esprit
réformiste qui tenta de faire une syn-

Lhése entre le Judaisme et le monde am-
iant.

Tentative de «réforme »

En Westphalie, Israél Jacobson (1768 -
1828) conseiller financier du roi Jéréme
Bonaparte et président du consistoire
local, introduisit des changements dans
le rituel synagogal; un certain nombre
de priéres furent récitées en allemand ;
'office fut accompagné par un cheoeur
mixte et par de la musique instrumentale
et un sermon en langue allemande y
fut adjoint. Enfin, la « confirmation» fut
introduite pour des gargons et des filles
sur le modéle chrétien. Jacobson introduisit
ses idées a Berlin aprés la chute de
Napoléon et influa sur la communauté
juive. Des offices y furent organisés
selon le nouveau rituel chez un certain
nombre de particuliers. En 1816, I'on nom-
ma des = prédicateurs » qul n'étaient, en
réalité, que des rabbins possédant une
solide culture générale. De la méme
maniére, le terme de synagogue fut rem-
placé par celui de temple. Le gouverne-
ment prussien s'étant montré hostile & la
réforme, c'est & Hambourg que le mouve-
ment poursuivit son expérience et put
développer ses idées. Ainsi, les luifs
pensaient avoir fondé une =« soclété jui-
ve» qui serait admise par le monde
chrétien.

Fondée en Allemagne, la Réforme se dé-
veloppa en France, en Grande-Bretagne
et aux Etats-Unis. Les partisans de la
Tradition ne restérent pas inactifs et ma-
nifestérent leur hostilité a I'égard des
bouleversements qui touchaient au rituel.
Aussi les réformés, qui jusqu'alors
n'avaient eu de cesse de montrer gu'ils
étaient semblables aux chrétiens, furent
obligés de justifier la = modernisation =
de la Tradition. Cette justification ne pou-
vait d'ailleurs s'effectuer qu'en termes
religieux et philosophiques, ce qui permit
aux réformés d'assurer leur action sur. une
doctrine solide.

Naissance du Judaisme libéral

A partir de 1830, [I'antagonisme entre
les deux courants de pensée se déve-
loppa de telle maniére qu'il influa et
détermina le Judaisme contemporain. Dés
la troisitme décennie du XIXéme slécle,
réformés et traditionalistes constatérent
que la communauté juive ne constituait
plus un bloc homogéne ; aussi jugérent-
ils nécessaire de se concerter. Des
congrés de rabbins « modernes » se dé-
roulérent de 1844 & 1846 et quatre gran-
des tendances se dégagérent alors de
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'ensemble du Judaisme allemand. Deux
d'entre elles adoptérent des positions ex-
trémes et deux autres tentérent de mo-
dérer et de concilier la Tradition avec

I'époque.

Samuel Holdheim, formé dans les Yéchivot
(écoles talmudiques) d'Europe Orientale
ol la Tradition était présentée comme un
bloc monolithique, estimait que des ré-
formes radicales s'imposaient au Judais-
me. Selon lui, la religion était congue
pour parfaire le genre humain et par
conséquent le rite et la pensée juive
devaient étre reconsidérés. Holdheim de-
vint le rabbin de la communauté libérale
de Berlin, mais ses idées influérent plus
les Juifs des Etats-Unis que ceux d'Alle-
magne.

La communauté orthodoxe

séparée

A l'inverse, Rabbi Samson Raphaél Hirsch,
fidéle tenant de la Tradition, estimait
que l'intelligence humaine ne peut éga-
ler celle du divin et que par conséquent,
il n'est pas dans le pouvoir de I'homme
d'altérer le rituel. Hirsch réussit a ga-
gner a4 ses idées la communauté juive
de Francfort qui, vers 1840, était un
fief du libéralisme. Sans étre compléte-
ment rejeté, Hirsch ne fut jamais accepté
dans les communautés juives d'Europe
Orientale. Celles-ci pensaient gu'il n'était
qu'un rabbin = modernisant » car il ac-
ceptait que les Juifs s'habillent selon
les critéres de la mode, de plus, il était
favorable & [I'acquisition d'une culture
profane et essayait d'observer une cer-

taine harmonie entre les préceptes reli-
gieux et les impératifs de la société
moderne, dans la mesure ol ces derniers
n'étaient pas en contradiction avec la
loi juive. Sur tous ces points, le Judaisme
de I'Europe de I'Est ne pouvait céder,
considérant que c'était |'expression d'un
renoncement & la tradition et une mar-
que d'impiété Il ne faut donc pas con-
fondre I'orthodoxie des Juifs de Pologne
et de Russie avec celle de Rabbi Samson
Rapha&l Hirsch. Il est intéressant de no-
ter, d'ailleurs, que la notion «d'ortho-
doxie » fut, en réalité, introduite par ce
dernier lorsqu'il tenta de transformer
Francfort et sa communauté. Il fut obli-
gé de rompre avec le libéralisme et la
Réforme et forgea le concept d'Austritts-
gemeinde, communauté orthodoxe sépa-
rée. Cette idée de séparation n'était ab-
solument pas en usage dans le monde
juif et c'est ce clivage communautaire
qui a laissé la plus forte empreinte de
nos jours. Mendelssohn s'était efforcé
de créer une école juive ou l'enseigne-
ment des matiéres sacrées serait com-
plété par une solide éducation profane.
C'est Rabbi Samson Raphaél Hirsch qui
réussit & développer ce type d'école qui
est commun & la communauté juive
d'Occident et d'lsraél de nos jours. Mais
l'institution qui marqua le plus l'ortho-
doxie allemande, fut, sans conteste, le
séminaire rabbinique orthodoxe de Berlin,
fondé en 1873 par Azriel Hildesheimer
et qui forma des rabbins docteurs de
I'université jusqu'a l'avénement de Hitler.

Les deux autres tendances affichérent
des idées plus modérées. Ainsi Abraham
Geiger émet, en opposition avec Hold-
heim, que le Judeisme n'était pas une

Le grand rabbin Goren (& droite) de rite achkenaze,
eén conversation avec son prédécesseur
le grand rabbin Yehuda Unterman (a gauche)

religion éteinte ou encore un systéme
figé pour l'éternité selon Hirsch. Si le
Judaisme était inaltérable, on pouvait y
accomplir certains changements et tout
particuliérement dans le domaine cultuel,
en fonction de I'évolution de la Société.
Le Judaisme d'Europe Occidentale adopta
les idées de Geiger du moins pour la
tendance libérale.

Le «Judaisme historique »

De son cbté, Zachariah Frankel, qui avait
adhéré au mouvement de la Réforme,
s'en sépara lors du Congrés de Franc-
fort en 1845. Les transformations libérales
dépassaient, selon lui, le cadre rituel pour
annihiler I'esprit et la tradition juive.
Avec Frankel apparut une tendance in-
termédiaire entre la réforme et l|'ortho-
doxie: le conservatisme. |l ne pouvait
concevoir que se transforméat la tradition
que dans la mesure ol le changement
était contenu dans le Judaisme lui-méme
et s'effectuait spontanément. Cette idée
est connue sous le nom de «Judaisme
historique ».

En Europe Orientale, Mendelssohn pro-
vogqua une réflexion et une réaction dif-
férente sur les communautés juives. Son
influence fut transmise par ses disciples
qui voulurent mettre la littérature de leur
époque 2 la portée des luifs en la tradui-
sant en Yiddish (3) ou en hébreu. Mais
I'Emancipation ne toucha pratiquement
pas les masses juives qui vivaient dans
un ghetto volontaire, renforcé par un
antisémitisme virulent et des massacres
sporadiques, L'Intelligentsia juive, par
contre, sublt l'influence des disciples de
Mendelssohn qui aidérent ainsi beaucoup
a la renaissance de la langue et de la
littérature hébraique avec des écrivains
comme Judah Loeb Gordon, ou encore
Abraham Mapou et contribuérent a la
fondation du sionisme.

Le Judaisme éthique

Au XVllléme siecle, s'était développée
la grande querelle entre Hassidim et
Mitnagdim (4), mais au début du XIXéme
siécle, I'antagonisme entre les deux ten-
dances avait beaucoup perdu de sa viru-
lence : les uns acceptaient les autres.
Le Hassidisme était alors & son apogée
en Galicie et en Pologne, en Hongrie,
en Roumanie, et bien sir, en Russie. La
Lithuanie constituait le fief principal des
Mitnagdim. C'est la, particuliérement &
Vilna, puis ensuite & Kovno, qu'un mou-
vement surgit en marge de |'émancipation
sous l'impulsion d'un grand Talmudiste
Rabbi Isragél Salanter qui fonda le Thorat
Hamoussar (l'enseignement de la mora-
le) En Europe Orientale, le Talmud cons-
tituait I'objet essentiel de I'étude dans

(3) YIDDISH : Langue parlée par les Juifs
d'Europe Orientale et qui méle I'hébreu
&1:1 I'allemand en y ajoutant des idiomes
ocaux.

(4] MITNAGDIM : Littéralement « Opposants ».
Ce sont les adversaires du Hassidisme ;
pour eux, l'essentiel réside dans |'étude,
« Le Bon Juif » se manifeste par la connais-
sance fu Judaisme et du Talmud particulié-
rement.



les Yechivot (écoles talmudiques). Sans
dénigrer son importance, Rabbi Isragl Sa-
lanter développa |'étude de I'Ethique, es-
timant que face aux vicissitudes de I'his-
toire, il fallalt un solide support moral
pour affermir le Judaisme. Rabbi Israél
Salanter n'exprimant aucune tendance
émancipatrice, bien au contraire, il s'agis-
sait de fermer les portes du ghetto et
d'en élever les murailles pour résister
4 l'attrait du monde extérieur. Il s'agis-
sait tout simplement de développer la
ferveur des luifs.

Naissance
du Sionisme religieux

A la fin du XiXéme siécle, le Judaisme
était divisé en trois grandes tendances.
Issu du mouvement d'émancipation en
Europe Occidentale, un type de Juif « nou-
veau » était apparu. Il était citoyen d'un
pays et pratiquait la religion israélite ;
il voulait ignorer le lien qui l'unissait au
« peuple juif », Déja, au début du siécle,
lorsqu'en 1807, Napoléon convoqua le
Sanhedrin (5), les notables juifs de
France marquérent leur appartenance au
peuple frangais et exprimérent l'idée que
la France était leur patrie sans aucune
équivoque possible. La seconde tendan-
ce était représentée par les deux bran-
ches de I'orthodoxie qui s'épanouigsaient
en Europe Occidentale et Orientale. L'or-
thodoxie d'Europe Orientale vivait tout
particuliérement dans |'attente du Messie,
Les Juifs de Pologne et de Russie considé-
raient que les pogroms et les massacres
étaient d'origine divine et constituaient des
punitions ot des épreuves qu'il fallait af-
fronter par Kiddouch Hachem (6). C'est
dans ce contexte qu'un mouvement de ré-
action se développa en Europe Orientale,
refusant |'attentisme messianique. Le sio-
nisme- religteux préconisait le retour en
Palestine . pour échapper aux ' terribles
conditions de la Russie et de la Pologne.

En fait, le sionisme religieux existait
depuis fort longtemps, probablement de-
puis la chute du second temple de Jéru-
salem en 70 de notre ére. Des priéres,
fort anciennes, attestent ses origines loin-
taines de la nostalgie de Sion; encore
aujourd'hui le Juif doit prononcer dans
les trols prigres gquotidiennes <« Et puis-
sent nos yeux voir ton retour & Sion
en miséricorde » (Rituel). De plus, des
grands penseurs julfs, tel Maimonide,
manifestérent leur volonté de vivre en
terre promise. Mais, & partir de la se-
conde moitié du XiXéme siécle, le sio-
nisme religieux adopta une attitude beau-
coup plus offensive et voulut fonder de
solides bases en Palestine pour y ac-
cueillir des Juifs. Le Rabbin orthodoxe

(5) SANHEDRIN : Mot d'origine grecque que
I'on retrouve daons le Talmud et qui
désigne l'instance supréme du peuple. Le
sanhédrin réunissaient . 71 sages qui de-
vaient trancher les problémes de leur
temps.

(6) KIDDOUSH HACHEM : Littéralement :
Sanctification du nom de Dieu. Dans ‘cer-
tains cas (obligation de pratiquer I'idold-
trie, ou de verser le sang ou de pratiquer
la débauche), un Juif doit se laisser tuer
plutét que de transgresser la loi. Le
terme a été par la suite élargl pour
exprimer le martyre du Juif.

La ¢ menorah », chandelier & sept branches,
embléme d’Israél

de Poznan, Rabbi Zvi Hirsch Kalisher
(1795 - 1874) publia un remarquable ou-
vrage, Drishat Tsion («en quéte de
Sion ») ou il développait I'idée du retour
a Sion sans attendre |'épogue messianique.
De plus, Kalischer concevait I'émigration
en Palestine dans le cadre d'un retour
a la terre. Cet idéal n'était pas nouveau
car les écrivains russes avaient glorifié
dans leurs écrits l'agriculture antique de
la Judée. C'est sous l'impulsion de Rav
Kalisher que fut créée la premiére colo-
nie juive en Palestine ; Mikvé lsraél en
1870. D'autre part, il fut aussi I'un des
fondateurs du mouvement des Hoveve
TSION (Amants de Sion) qui voulait
aider les Juifs qui émigraient vers la
Palestine en ramassant de |'argent. D'au-
tre part, aprés la premiére guerre mon-
diale, le sionisme religieux fut renforcé
par la fondation du parti religieux Mizra-
ni  (abréviation de Merkaz Rouhani
- centre spirituel). Mais le grand pen-
seur du sionisme religieux est sans
conteste le Rabbin Abraham Yitshak
Hakohen Kook (1865 - 1935). Il considé-
rait que le sionisme religieux était aussi
un mouvement politique [l estimait que
les non-pratiquants qui adhéraient au sio-
nisme. et qui participaient 4 la construc-
tion d'lsraél constituaient un pilier de la
Rédemption et avaient leur place dans
la communauté juive. Enfin le Rav Kook

montra combien la terre d'lsragl était
importante pour la tradition juive et que
tout le cadre de lois s'insérait parfaite-
ment & la vie en Palestine. i

Aujourd’hui

C'est avec le sionisme religieux que
s'active le dernier grand courant de pen-
sée du Judaisme. S'il en existe d'autres,
ils sont trop oroches de nous pour étre
analysés. Des penseurs comme - Martin
Buber ou Abraham Yehoshoua Heschel
ont influé sur le cheminement intellec-
tuel de la communauté juive, mais leur
réle ne peut étre évalué exactement -
nous manquons de recul. En fait, actuel-
lement, le Judaisme de la diaspora et
celui d'lsraél se développent & la lueur
des grands courants de pensées que
nous avons décrits schématiqguement. Si
nous prenons l'exemple de la France,
nous constatons qu'il existe une commu-
nauté libérale, des Hassidim et des Mit-
nagdim ainsi que des Juifs qui adhérent
aux théories de Rabbi Samson Rapha#l
Hirsch et enfin d'autres qui manifestent
leur attachement & la pensée du Rav
Kook et du sionisme religieux, sans
oublier les écoles du Thorat Hamoussar
(Enseignement de la Morale).



Découverte d’Israél

Mon premier voyage en Israél fut la
bouleversante découverte d'une inté-
grité retrouvée, intégrité que je n'étais
méme pas capable d'imaginer, tant
je suis habituée aux difficultés qui
résultent du fait d'appartenir & une
minorité - difficultés d'ailleurs plus
intérieures qu'extérieures - ce dont
je remercie grandement la France.

Javais alors dix-neuf ans. Vacances
d'été. Voyage organisé. I'étais certes
trées émue a la veille du voyage mais
cela venait surtout de [attrait de la
nouveauté et je m'apprétais a visiter
Israél en touriste et en étrangére.
Curieusement, le pays d'lsraél était
resté pour moi & I'état d’'une bien-
heureuse abstraction, et je vivais
ma vie parallélement & la sienne. Je
ne connaissais le Judaisme que sous
sa forme dispersée, plus ou moins
assimilée. Je ne retenais de ma re-
ligion que sa vision morale, humani-
taire et spirituelle, dont je ne me
lassais pas d'admirer la pureté et
l'envergure. Et si je parlais de Jéru-
salem, c'était un peu comme de ces
lointaines amours qui sont surtout
prétexte & poésie, mais qui ne sont
pas trés génantes dans la vie réelle.
Je n'avais pas vraiment réfléchi a ce
que représentait pour nous et pour
le monde le fait qu'il existe de nou-
veau, comme dans les temps bibli-
ques, un Etat hébreu.

Et c'est 1a que se place le choc d'ls-
raél: je peux dire que je n'ai pas
visité ce pays, mais que je l'ai re-
trouvé et que je me suis retrouvée
en lui. Cela a commencé dés later-
rissage. Soudain, & travers le hublot,
j'ai vu, blanches contre la mer bleue,
une céte rectiligne et une ville aux
toits plats : Tel-Aviv - La Terre se
rapproche, les maisons de poupée
grossissent, j'apercgois les rues et les
arbres, et puis je n'apergois plus rien
de distinct parce que je pleure. Pour-
quoi ces pleurs 7 I'ai ressenti le choc
des roues de I'avion sur le macadam
de la piste de Lod jusque dans le
plus profond de mon coeur, I ol la
joie est poignante comme une souf-
france. Terre, Terre! O promesse
enfin réalisée ! Et j'al su & ce mo-
ment-la que ['existence du pays d'ls-
raél était plus qu'un probléme inter-
national, plus que ce qu'en fait le jeu
politique mondial, que c'était un mys-
tére irréductible & la vision simple-
ment humaine. C’était, aprés deux
mille ans de douleur et de fidélits,
le signe que [ralliance entre D. et
nous n'était pas rompue, qu'elle fai-
sait résurgence sur le mode de la
réalisation aprés s'étre poursuivie
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souterrainement sur le mode du si-
lence, de la nuit, de I'abandon et du
mépris général. I'ai su aussi, & ce
moment-la, que je n'étais pas seule.

Avec moi, en moi, étaient tous mes
ancétres qui, depuis la destruction
du second temple jusqu’a la seconde
guerre mondiale ont payé de leurs
larmes et de leur sang leur apparte-
nance au peuple juif, et par consé-
quent la mienne. La joie que J'ai res-
sentie en faisant mes premiers pas
sur la Terre Promise, c'est a eux
que je l'ai dédiée.

Il m'est impossible d'énumérer en
détail toutes mes autres joles: le
visa Israélien sur le passeport, le fait
d'entendre parler I'hébreu, de le voir
écrit partout ; le respect du samedi,
du shabbat, qui est jour complétement
chémé, toute circulation routiére sus-
pendue ; la bonhommie avec laquelle
les gens sortent de la synagogue et
se dispersent dans la rue par petits
groupes, le chéle de priére encore
sur le dos, sans éprouver de géne.

C'est par ces faits, qui pourraient
sembler de simples détails relevant
du domaine folklorique, que jai
d'abord été touchée. En vérité, il ne
s'agit pas de folklore, mais d’'un mo-
de de vie embrassant tous les as-
pects de I'existence, depuis ses as-
pects matériels jusqu'a son aspect
spirituel. Que ce mode de vie puisse
désormais s'épanouir librement, sim-
-plement, naturellement, c’est ce que
je navais jamais congu. Et c'est de
cette simplicité et de ce naturel qu'il
y a la-bas a étre juif que j'ai été
émervelllée,

Dés lors, jai senti que j[avais un
choix & faire. Il m'était impossible
d'y échapper et je dois dire que je
ne l'ai pas envisagé de gaité de
ceeur, car je n'y étais absolument
pas préparée, et la décision était tout
de méme trés grave.

Ce ne sont pas des considérations
sentimentales qui m'ont poussée, car
un pays dans lequel on est né, qui
vous a donné sa langue, ses paysa-
ges, I'amitié de ses habitants, et dix-
neuf ans de vie heureuse, a plus
de poids dans la balance des sen-
timents qu'un pays que I'on ne connait
que depuis trois semaines. Le motif
de ma décision d'aller vivre en Is-
raél est quasiment d'ordre logique
et raisonnable. Ou bien vivre en
« diaspora » (terme grec qui signifie
la dispersion) et me débattre sans
cesse dans la contradiction inhérente
au Judaisme et se séparer ainsi de
la majorité sur le plan de la pen-
sée et du mode de vie, ce qui ne
facilite pas les relations humaines,
ou s'assimiler et non pas perdre
mais décolorer son judaisme, ce qui
aboutit & un sentiment de malaise.
Ou alors vivre en Israél, c'est-a-dire,
malgré les grandes difficultés d'adap-
tation, retrouver ses propres racines
dans ['unité d'un peuple et se lancer
dans une aventure qui reprend et
continue ['aventure biblique.

Tout ceci, bien sdr, est mon opinion
personnelle et n'engage que moi.
Quantité de gens, méme parmi les
luifs, ne pensent pas ainsi. Et cepen-
dant, certaines prophéties, entre au-
tres celles qui sont lues a cette épo-
que de l'année, le jour du Nouvel
An, dans la liturgie juive, semblent
se rapporter au temps que Rous vi-
vons comme cette parole transmise
par lérémie (Ch. XXXI - 8/13) et
devant laquelle je m'efface :

«QOui, je veux les ramener de la
région du nord, les rassembler des
extrémités de la terre; en grande
foule ils reviendront ici. Avec de dou-
ces larmes ils reviendront, et de tou-
chantes supplications ...

Celui qui disperse Israél saura le
rallier et il veille sur lui comme le
pasteur sur son troupeau. .. lls vien-
dront et entonneront des chants sur
les hauteurs de Sion, ils accouront
jouir des biens de ['Eternel, du blg,
du vin et de l'huile, du gros et du
menu bétail, leur &me sera sembla-
ble & un jardin bien arrosé, et ils
seront désormals exempts de soucis ;
je changerai leur deuil en allégresse
et en consolation, et je ferai succéder
la joie & leur tristesse . .. ».




LES FETES JUIVES

La sonnerie du Shofar (corne de
bélier) marque les fétes juives du
Nouvel An et du Grand Pardon

(Yom Kippour)

ROSH HACHANA :

« littéralement téte de I'Année » :
le Nouvel AN juif

1er Tichri (septembre - octobre)
C'est la féte du souvenir: I'homme
juif « se souvient » de la Création du
monde, Dieu « se souvient » des actes
de ses créatures. Le peuple « se sou-
vient » de [I'Alliance divine.

Il ne s"agit pas, pour I'homme juif, d'une
promenade dans le passé: s'il se sou-
vient de son Créateur et de ses fautes,
c'est dans l'assurance d'un nouveau
départ; s'il regarde en arriére, c'est
sur la route de I'avenir. La Création
elleeméme n'est pas du « passé », le
souffle de Dieu se meut sans cesse sur
la face des eaux, et la lumiére jaillit
sans cesse des téneébres: c'est ce re-
nouvellement que les Juifs célébrent
dans leurs hymnes et leurs priéres
au Maitre de la Création - Les actes
des hommes se prolongent aussi, le
mérite de celui qui agit selon Dieu re-
jaillit dans le futur: c'est sur ce « mé-
rite des Péres » que les Juifs s’appuient
pour s'adresser a Dieu : ainsi dans I'of-
fice de ROSH HACHANA, on lit le pas-
sage de la Genése ol Abraham a consen-
ti @ monter vers le Moriah pour y sa-
crifier son fils. Si Dieu se souvient de
ses créatures et les passe « en revue »
comme un berger son troupeau, c'est
pour les sauver: ROSH HACHANA est
un jour d'avertissement car le jugement
de Dieu ne sera scellé que dix jours
plus tard - & Yom Kippour, jour de
I'Expiation ou « Grand Pardon ». Pen-
dant ces dix jours, priére, pénitence et
Charité peuvent changer I'arrét. Ce jour
est marqué par la sonnerie du Shofar

(corne de bélier), elle a de multiples
significations, rappelle la trompe du
Sinai, quand le peuple allait recevoir
la Torah de vie (Ex. 19) et préfigure
le jour du rassemblement final (Zach.
9, 14).

L'enseignement des rabbins que « Dieu
pardonne seulement a ceux qui pardon-
nent a leurs fréres » produit beaucoup
de réconciliations et souvent des som-
mes considérables, offertes par la Com-
munauté.

YOM KIPPOUR :

Jour des Expiations
ou du « Grand Pardon »

Tichri (septembre - octobre)

10 jours aprés Rosh Hachana, le Juif
passe a la synagogue tout le jour dans
un Jedne absolu : il fait Teshouva, c'est-
a-dire qu'il revient a Dieu, se détourne
de son péché, s’en repent, le confesse
a Dieu. Ce jour est celui ou le destin
de I'homme - qui a8 Rosh Hachava avait
été provisoirement déterminé - se trouve
scellé. Il est comme une anticipation
du Jugement ou chaque homme est
pesé.

Cette féte est d'origine biblique (Lev.
16). Aujourd’hui, seul demeure dans
la liturgie du jour, le mémorial de cette
action solennelle du Sacrifice que le
Grand-Prétre offrait une fois I'an pour
ses péchés, puis pour les péchés du
peuple.

Ce qui est toujours pratiqué, c'est la
confession des péchés, plusieurs fois
répétée au cours de la journée. La gran-
de priere « Notre Pére, notre Roi » est
un cri d'espérance et d'amour.

Chacun est sdr que sa priére et son

repentir lui ouvrent les portes du Royau-
me de Dieu et qu'il a réellement pari
avec |le peuple de Dieu comme il était
dit dans la lecture du jour, Jonas, ol
I'on voit les Ninivites si volontiers ac-
cueillis par Dieu quand ils se sont re:
pentis de leurs péchés, et « revenus »
a Lui.

PESSA'H :

Paque - Féte de la libération
14éme jour de Nissan

Paque est celle des 3 fétes de peleri-
nage qui a le plus de relief, car elle
est a l'origine de I'histoire d'Israél, en
tant que Nation et comme peuple de
Dieu, marqué par son intervention ; en
effet, Pessa’h commémore la sortie
d'Egypte, le passage de l|'esclavage a
la liberté. La féte est encore appelée :
« féte des azymes » - Matsoth - en sou-
venir du pain « cuit a la hate » dans
la nuit de I'Exode, pain non levé qui
est a la fois « pain de misére et pain
de liberté ».

La célébration de Pessa’'h est tout en-
tiere rappel de ce passé, et affirmation
de son sens actuel et futur: mémorial-
et-annonce d'une libération totale. La
« coupe d’Elie » précurseur du Messie,
est le symbole de cette espérance.

Pendant 7 jours, dans la maison et a
I'extérieur, on ne consomme que des
matsoth. Extirper le levain de sa mai-
son, c'est penser & la nécessité de I'ex-
tirper de son cceur. « Le levain de la
pate, ont dit les rabbins, c'est le mau-
vais instinct» (cf. | Co 5, 8).

La premiére nuit, aprés I'office du soir,
la famille a laquelle se sont joints des
amis et des isolés se retrouve a la
table familiale pour célébrer un repas

MESSIANISME

Le Messianisme suppose une conception originale du temps qui n'est plus cyclique
comme dans les civilisations liraniennes ou assyro-babyloniennes : pour le peuple des
Hébreux, il s'est ouvert, dans la Promesse faite a Abraham ; il part d'un commence-
ment absolu : la Création, et tend a une consommation des siécles. Les jours se suivent
mais pas uniformes : plusieurs méritent plus particuliérement le titre de w jours du
Seigneur » : ainsi celui ou Dieu s'est acquis un peuple auquel il a fait don de la Tora,
et qu’il appelle a I'établissement de son Régne sur la terre,

L'Histoire ainsi congue comme un drame, a travers les situations vécues par le peuple
trouvera son dénouement dans la manifestation de ce Régne (achévement et réparation
de la Création) et les Juifs sont, avec Dieu, «les bétisseurs du temps n.

Ce qui est donc fondamental dans [I'espérance juive, cest le Régne de Dieu (Malkoui
Hachamayim) que les « jours du messie» doivent préceé et an , &re ique
oa lIsraél et les Mations, réconciliés, jouiront de la Paix.

L'idée de cette ére messianigue a cheminé dans la du ple selon les conjonc-
tures de I'histoire, elle a été lite 4 des Institutions, a des structures politiques (royauté
« prophétisme - sacerdoce). Le visage du Messie se confond successivement avec celui
du Rol idéal (le Ben David promis en 1l Samuel 7) du prophéte et du serviteur d'lsaie
53, Parfois I'idée de Messie personnel s'estompe : c'est le peuple qui doit régénédrer
I'humanité, et ramener les hommes au Dieu unique, comme des fils a leur Pére. Au
retour de IExII, Ie Messie attendu prem:l les traits du Grand-Prétre. Aprés la chute
des Ha i d'un M per | reparait dans la littérature des apoca-
lypses (Hénoch - Ps de Salomon).

En méme temps, apparait I'idée d’un Messie antérieur a la Création ; cette idée demeure
vivante dans la tradition mystique (cabbale). Au-dela de ces conceptions, I'Unité de
I'Espérance messianique c'est sa perspective ultime : la réalisation du Régne ; et c'est
du développement Intérieur de I'homme et des aocldlés humalnee en marche vers Dieu
que le Judaisme attend ce Reégne et le loi t des prophéties, tout en
professant, selon les 13 articles de Maimonide : wle crols a la venue du Messie, et
quoiqu'il retarde son arrivee J'attendrai tous les jours sa venuew, et en redisant,
dans I'office q I edicti gul appelle cette venue : « Fals blentdt lever
la semence de David. ton serviteur...» (Priére des 18 bénédictions).




liturgique Seder (ordre - cérémonial).
Les mets symboliques sont disposés
sur le plateau du Seder, en particulier
pains azymes (Matsoth), un os d’agneau,
rappelant le sacrifice de I’agneau pas-
cal, des herbes améres rappelant I'amer-
tume de I'esclavage. Ces mets sont pré-
sentés ou consommeés suivant un ordre
déterminé, en lisant la Haggada, récit
de la sortie d'Egypte commenté par les
rabbins. On permet ainsi & chacun de
se rendre compte que cette nuit est
vraiment différente des autres nuits;
chacun peut ressentir avec fierté son
appartenance au Peuple qui a montré
aux hommes l|a valeur inaliénable de
la liberté humaine, en proclamant que
« en toute génération, I'homme doit se
considérer comme si lui-méme était sorti
d'Egypte, le Juif prend conscience que
Pessa’h est le fondement et I'espérance
de toutes les libérations d'Israél et de
I’humanité. En buvant au cours du Se-
der quatre coupes de vin, et en laissant
la coupe d'Elie le Prophéte, en chan-
tant les psaumes du Hallel et ce refrain
si lourd de sens: «l'an prochain &
Jérusalem », chacun peut réaffirmer
avec joie son attente fidele et active du
Messia.

On lit, entre autres textes bibliques,
aux offices du matin, le Chap. 12 de
I'Exode, le Cantique de la Mer rouge,
et, le dernier jour, le « Cantique des
Cantiques » interprété par la tradition
juive comme un dialogue d’amour en-
tre Dieu et son peuple.

CHAVOUOTH :
Féte des Semaines - Pentecdte

7 semaines aprés Pessa’h -
ou 50 jours

Comme Pessa’h et Soucot, cette féte
était, 4 I'origine, une féte agricole:
féte des « Prémices » ; on apportait au
Temple les plus beaux produits de la
moisson dans un faste grandiose. Au-
jourd’hui en Israél, on a redonné vie
a ce caractére de Chavouoth et, en
diaspora, on orne les synagogues de
fleurs et de verdure. Cette féte de péle-
rinage a été mise en relation avec I'évé-
nement le plus considérable de ['his-
toire d’'lsraél: le don de la Tora, la
révélation de Dieu, la promulgation des
« Dix Paroles du mont Sinai ».

Chavouoth est donc liée & Pessa’h;
elle est I'achévement spirituel de la
délivrance matérielle célébrée & Pes-
sa'h ; la véritable liberté réside en euet
dans I'acceptation volontaire de la Loi
de Dieu; les enfants d’lsraél, libérés
du joug de I'esclavage égyptien purent
accepter de devenir « les serviteurs de
I’'Eternel ».

Ce lien entre Pessa’h et Chavouoth
est marqué, chaque soir, au cours d’une
bénédiction, par le compte des jours
(de 1 & 50) qui séparent les deux fétes :
ce rite garde sa valeur dans la mesure
ou il permet a chacun d’essayer de
s’élever spirituellement pour étre apte
a se retrouver, en quelque sorte, au
pied du Mont Sinai pour redire, comme
ses ancétres l'avaient fait: « Tout ce
que I'Eternel a dit, nous le ferons, et
nous |'écouterons ».
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Chavouoth n'est marqué par aucun rite
particulier & la maison, comme si I'évé-
nement célébre ne pouvait se vivre
que dans le silence et la grandeur
d’un dépouillement rituel. La Commu-
nauté réunie a la synagogue au matin
de la féte, écoute solennellement la lec-
ture des 10 commandements dans le
livre de la Tora. On lit aussi le rou-
leau de Ruth, qui transporte le lecteur
au temps de la moisson du blé et rap-
porte l'aventure de cette fille moabite
qui se «convertit» & la foi d'lsraél -
comme le peuple juif au Sinai - et sera
I'aieule du Roi David et I'ancétre du
Messie. La nuit de Chavouoth, les Juifs
se rassemblent pour une nuit de veille
et d'étude, marquant ainsi leur amour
de la Tora.

SOUCOT :
Féte des Tentes ou des Cabanes
Tichri (septembre - octobre)

Cette féte, d’'origine biblique (Lev. 23,
42 - 43) est I'aboutissement des deux
cycles de fétes du calendrier: d'une
part, elle se rattache aux célébrations
de la sortie d'Egypte et de la Révélation
du Sinai (c'est la 3éme féte de péleri-
nage) ; d'autre part, elle fait suite aux
fétes austeres du Nouvel An et de Kip-
pour. De cette double association, SOU-
COT a le caractére d'une féte de « cld-
ture ».

Elle rappelle, avec la pérégrination et
le séjour du peuple au désert, la situa-
tion de dépendance totale par rapport
a Dieu, et de libération de la servitude
dont il fit I'expérience pendant I'Exode.
C’est le sens de la « Souca », cabane
de branches et de feuillages (qui doivent
laisser apercevoir le ciel). On la dresse
aujourd’hui dans nos pays dans les
dépendances de la synagogue, mais
tous ceux qui le peuvent ont leur Souca
familiale pour conserver vivant le sou-
venir du désert, alors que Dieu gardait
et protégeait le peuple libéré qui avait
mis sa confiance en Iui. C'est donc
une féte trés joyeuse « temps de notre
joie »n. Elle dure sept jours et marque
les enfants par le changement qu’elle
apporte dans la vie quotidienne, par
I'animation et la joie de la construction
et de la décoration de la Souca, par
les repas qu'on y prend tous ensemble.
Une autre caractéristique de ces jours,
ce sont les trois espéces de branchages
lices en un bouquet de féte, le « Lou-
lab » qu'on porte joyeusement en pro-
cession avec le cédrat ou « étrog », au-
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tour de la synagogue (ex-voto de la
saison des moissons (*). D'autre part,
une priére pour la pluie évoque le rite
biblique de la libation d’eau, et rap:
pelle a chaque Juif de la diaspora qu'il
a le devoir de prier pour le pays qui
demeure sa maison : Israél.

Soucot se prolonge par le jour de Sim-
hat Tora (Joie de la Tora). En ce jour
qui magnifie le don de la Tora, on
acheéve la lecture de la derniére section
du Deutéronome et, dans le méme of-
fice, on recommence immédiatement les
premiéres pages de la Genése, prouvant
ainsi que, loin d'étre un « fardeau »,
la Tora est une «couronne» qu'on
porte avec joie tout au long de sa vie.

HANOUCA et POURIM :
« Petites fétes »

Ces fétes sont dites « petites » parce
quelles ne figurent pas dans la Tora,
mais sont nées de I'histoire du peuple
juif. Elles sont demeurées trés popu-
laires et trés joyeuses, mais non ché-
mées.

HANOUCA
(ou « Inauguration ») :
« Féte des lumiéres »

Cette féte célébre un souvenir glorieux
de la vie nationale des Juifs : la victoire
que la famille de Judas Macchabée
remporta, au 2éme siécle avant notre
eére, contre Antiochus, roi de Syrie,
qui prétendait helléniser le peuple juif,
c'est-a-dire le détruire plus sdrement
que par les armes. Le livre des Mac-
chabées raconte cette tentative, I'épo-
pée des chefs juifs, la purification du
Temple et sa restitution au culte du
Dieu d'lsraél (Dédicace). On se sou-
vient en particulier qu'a I'heure ot
I'occupant voulait anéantir le culte juif,
une petite fiole d’huile sainte avait &té
cachée dans le Temple. Versée dans
la Menorah (chandelier) 2 I'heure de
la purification du Temple et de sa ré-
inauguration. Cette fiole dura miracu-
leusement 8 jours.

C'est pourquoi tous les soirs pendant

(*) Loulab et Etrog symbolisent les diffé-
rentes catégories du genre humain : Sou-
cot a un sens messionique universel : a
I"époque du Temple, Israél offrait des sa-
;:nflces en faveur des 70 nations de la
erre.

N.B. La féte des Tentes est ti dal
o' N.T. (. 7, ;-;). mentionnée dans



8 jours, on allume progressivement, la
lampe de Hanouca, et on la place prés
de la fenétre pour qu'elle puisse étre
vue du dehors. C'est aussi la coutume,
pendant la veillée, de se récréer en fa-
mille et d’offrir aux enfants des toupies
ornées des initiales N.G.H.C. (Ness ga-
dol haya cham: ce fut la-bas un grand
miracle).

La féte de Hanouca, féte du combat
pour Dieu, n'illustre pas seulement
I'événement passé, elle reflete I'expé-
rience historique et permanente d'ls-
raél.

POURIM :

« Les Sorts » -
14 Adar (février - mars)

Cette féte dure un jour; elle est sou-
vent appelée « Féte d'Esther ». Elle
rappelle qu'a I'époque de la domination
perse, cing siécles avant notre ére, le
peuple juif fut sauvé de I'extermination
projetée par Aman, grdce au courage
et a4 la priere de la reine Esther et
de son parent Mardochée.

La féte est célébrée a la synagogue
par la lecture du « Rouleau d'Esther »
qui n'est pas un livre biblique comme
les autres. Le nom de Dieu n'y figure
pas.

On comprendra facilement qu'en le li-
sant chaque année, les Juifs ont cons-
cience de relire une histoire qui se re-
produit de génération en génération ;
menacés de destruction, ils doivent leur
salut & la présence cachée de Dieu
qui guide I'histoire grace a la fidéité
de quelques justes. Mais Israél refuse
de voir son existence sur le mode tra-
gique ; c'est pourquoi Pourim est la
féte qui est célébrée dans la synago-
gue et les maisons d'étude les plus
sérieuses par une mascarade, expres-
sion de liesse au sortir de l'angoisse.
On échange des cadeaux entre amis;
on donne des cadeaux et de I|'argent
aux pauvres.

LA TRADITION

MIDRASH :
(de « darash » : scruter)

Il tire d'abord son origine des lectures
liturgiques de la Torah (sabbats et fé-
tes).

C'est en soi la forme la plus ancienne
d’interprétation de [I'Ecriture; le mot
désigne une exégése qui, dépassant
le simple sens littéral, essaie de péné-
trer I'esprit de I'Ecriture; son but est
non théorique, mais pratique : I'exégése
midrashique veut actualiser I'Ecriture.
Parole vivante adressée au peuple de
Dieu; révélée a un moment de I'His-
toire, mais qui s'adresse a tous les
hommes de tous les temps, elle doit
donc demeurer indéfiniment ouverte a
tous les développements de I'intelligence
du message, & toutes les situations nou-
velles.

Trés toét, avant I'ére chrétienne, on
commenga & mettre par écrit des com-
mentaires étendus de la Torah - puis
des autres livres saints - ol on don-
nait, pour chaque verset, voire pour
chaque mot, I'enseignement des Mai-
tres. Ces collections de commentaires
se nomment Midrashim; ils contien-
nent soit : I'explication verset par verset
d'un livre entier ou d'une partie impor-
tante d'un livre de la Bible; soit celle
des péricopes lues 2a I'occasion des
grandes fétes et sabbats privilégiés de
I'année liturgique - Midrash désigne
aussi I'un des éléments de ces grands
recueils et, plus tardivement Midrash
est devenu le nom générique pour la
partie « aggadique », c'est-a-dire narra-
tive, non juridique de la littérature rab-
binique.

HALAKHA :
(de « Halakh » :

Dans I'ensemble des commentaires de

marcher)

religieuse (13 ans

de la liturgie; mais en général,

SYNAGOGUE

C'est pendant I'exil de Babylone (6éme siécle avant J C.), que les Juifs commen-
cérent, sous l'impulsion des Prophétes, & se réunir pour étudier les rouleaux
de la Bible déja en leur possession et pour prier. Ces «maisons pour le
peuple », Beth Haam, deviendront les centres vivanits de toutes les Commu-
nautés juives dans le monde. Aujourd’hui les Juifs se réunissent & la «syna-
gogue » (maison de réunion Beit Haknesset) pour le culte public qui peut se
dérouler lorsqu'il y a au moins dix adultes. Un garcon ayant atteint sa majorité
révolus) compte dans ce «minian =,
synagogues, il y a des offices publics quotidiens trois fois par jour, correspon-
dant aux heures des sacrifices qui avaient lieu au Temple de Jérusalem. L'office
peut, en principe, étre célébré au nom de la Communauté par tout fideéle instruit
cette fonction est confiée a un ministre
officiant « Hazan» qui est le délégué de |'assemblée.

Le Rabbin - qui préside I'office avec le Hazan - n'est pas un prétre, ni au sens
de cohen, prétre du Temple de Jérusalem, ni au sens que nous donnons a ce
mot. C'est un membre de la Communauté qui a acquis une connaissance ap-
profondie de toutes les traditions juives, et qui a été «ordonné » Rabbi (Maitre),
par ses pairs. Il est un chef spirituel qui enseigne les fidéles, notamment par
ses sermons, et qui, de plus, les guide parfois dans l'application de la Loi.

N.B. Un certain nombre de ces Notes font appel au texte de la brochure « A I'écoute du
Judaisme », édité par le C.N.E.R. aux é&ditions du Chalet - 1977.

- RABBIN

Dans beaucoup de

la Torah, la Halakha est I'ensemble de
ceux qui représentent les normes ju-
ridiques ayant force de loi en matiére
de pratique religieuse.

L'apport des rabbins au Moyen Age
est capital, venant de trois sources
principales : les commentaires du Tal
mud - les codes - les responsa.

Commentaires du Talmud : il faut sur-
tout citer RACHI et ses successeurs
(Ecole frangaise) dont la méthode se
répand en Provence, en Allemagne,
en Espagne et en Angleterre.

Pour les codes (Talmud abrégé): Mai-
monide (Mishneh Tora ou « seconde
Tora ») qui emploie la méthode histo-
rique et couvre tout le domaine de la
Halakha depuis la Bible jusqu’au 12eme
siecle : sa fagon de formuler et d'ap-
pliquer la Loi est essentiellement huma-
niste, et cet humanisme est universel.
La derniere des grandes codifications
talmudiques est celle du mystique Jo-
seph CARO, 16éme siécle: « Schulhan
Aruch » : « La Table dressée ». Elle est
traversée par un grand souffle de piété.
Le Schulhan Aruch est aujourd'hui le
code de lois et pratiques juives qui garde
le plus d’autorité.

Dés le 9éme siécle, avec les Maitres
de Babylone, se développent les « Res-
ponsa », opinions, interprétations et ju-
gements que les maitres échangent de
pays a pays et qui font autorité pour
les générations suivantes. Ce genre
s'épanouit ensuite en France, en Alle-
magne, en Espagne.

AGGADA :

(récit - légende)

Dans I'ensemble des commentaires,
I'Aggada représente le complément
« moral » de la Halakha: elle se pré-
sente comme un trésor de paraboles,
de fables, de dictons populaires, des-
tinés a favoriser Iintériorisation des
préceptes et des devoirs éthiques et
rituels de la Halakha.

Elle insiste particuliérement sur la crain-
te et I'amour de Dieu, |'amour pour
le prochain et la solidarit¢ humaine,
la pureté d'action, de parole, de pen-
sée, la douceur, la sincérité et I'honné-
teté envers tous (Juifs et non Juifs).
Parmi les auteurs aggadiques: Bahya
Ibn Paqida (les devoirs des cceurs)
12éme siécle - au 18éme siécle, Moise
Haim Luzzato (Le chemin de rectitude).
Il y a aussi les « Testaments » laissés
par les parents a leurs enfants.

N.B. - Dans beaucoup de commenta-
teurs du Moyen Age, Halakha et Aggada
s’articulent en une parfaite unité: ex.:
le commentaire biblique de Rachi (aussi
apprécié des Juifs que son commen:-
taire du Talmud et qui ne fut pas sans
influence dans le monde chrétien).
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RITES ET PRIERES

SHABBAT

Le Shabbat est, d'aprés la Bible, le sceau
de [I'Alliance entre Dieu et la Création
tout entiére (Gen. 2, 3), et, par excel-
lence, le signe de I'Alliance entre Dieu
et Israél (Ex. 31, 13).

Garder le Shabbat est, pour le peuple
juif, témoigner au milieu des hommes
du lien particulier qui I'unit & Dieu. C'est
proclamer tout & la fois que Dieu esl
source de liberté pour I'homme (souvenir
de la sortie d'Egypte) Dt, 5, 15, que
Dieu est créateur de I'univers (Ex. 31,
17), que tous les hommes sont ses en-
fants, égaux devant lui (Dt. 5, 14), que
I'homme qui s'efforce d'imiter Dieu en
ce jour de repos, s'engage également &
le faire dans son travail et sa vie quoti-
dienne, selon les exigences de justice de
la Tora, enfin que ['attente messianique
d'une ére de paix universelle est tou-
jours vivante dans le peuple qui en
pressent la félicité en « gardant» le
Shabbat.

Le Shabbat commence le vendredi soir
& la synagogue par un office qui com-
porte des psaumes et hymnes «d'ac-
cueil du Shabbat » et la bénédiction du
vin (Qiddouch). A la maison, autour d'une
table dressée plus joliment que de cou-
tume, la mére bénit les deux lumiéres
rituelles, et le pére prononce sur la
coupe de vin la bénédiction consacrée.
On se retrouve pour étudier les textes
et I'on discute des questions d'actualité
juive. Le climat est tout de joie, de dé-
tente, d'amitié.

Le samedi est par excellence le jour
consacré & la priére, & I'étude, & la visite
aux malades et aux amis. L'office du

J'Al INVITE DES AMIS JUIFS A DINER...
par Marcelle Raber

et en rentrant chez moi, jai commencé & réfléchir de facon pratique & ce que
cela représentait car je voulais qu'ils soient tout & fait & l'aise, et c’est moi qui,
en pensant a tous les détails, n'y étais plus.

D'abord le menu: «Tu ne feras pas cuire le petit dans le lait de sa mére »,
donc ne pas offrir au méme repas de la viande et un produit provenant du lait.

matin culmine avec la sortie de la Tora
de I'Arche Sainte, et la lecture de la
section de la Tora. On lit également un
passage des prophétes; le Rabbin de
la Communauté commente la lecture du
jour - comme nous voyons que Jésus le
faisait (Luc 4, 15). L'aprés-midi, on cé-
lébre le Shabbat par une étude, des
chants et des danses jusqu'a la tombée
de la nuit. Et l'on cléture le Shabbat
par la « Havdala » (séparation) qui com-
prend des bénédictions sur le vin, les
aromates et la lumiere. Le Shabbat se
termine dans la nostalgie et I'attente du
prochain Shabbat, et du Shabbat éternel :
attente confiante des temps messiani-
ques dont le Shabbat est considéré com-
me la préfiguration.

N.B. - Les chrétiens d'origine juive ont
continué & célébrer le Shabbat jusqu'a
la fin du IVéme siécle, tout en se ras-
semblant hors des jours du Shabbat pour
rompre le pain; ce n'est qu'avec ['afflux
des paiens - non soumis & la Loi d'ls-
raél - que la Communauté chrétienne
s'en détachera.

LA CACHROUT
par Raphaél Cohen

La tradition juive distingue 613 pres-
criptions diverses, toutes directement dé-
duites de la Tora écrite, les cing livres
donnés par Dieu & Israél sur le mont
Sinal.

Parmi ces prescriptions, les lois qui ré-
glementent [I'alimentation tiennent une
grande place dans les préoccupations
du Juif d'aujourd'hui, et cela avant toui
pour des raisons strictement pratiques ;

Alors, si je supprimais purement et simplement la viande (qu'il faudrait acheter
dans une boucherie cachére, faire cuire sans graisse animale...).

Le poisson (seul animal pur, le seul qui n'a pas été victime du déluge) va
avec tout, mais il faut qu'il ait des écailles et des nageoires, donc pas de sauce
aux moules ou aux crevettes, mais en revanche une sauce au vin, ou aux
champignons, elle, est parfaitement licite.

Me voila donc devant des possibilités variées :

Hors d'ceuvre : crudités, ceufs durs mayonnaise, pizza, pamplemousses —
Plat : poisson, omelette ... légumes et salade... fromage — Dessert : glaces,
meringues, pétisseries, fruits, 14, aucune difficults.

Poug le vin, je me rendrai dans une épicerie spécialisée afin d'avoir du vin
cachére.

Ensuite, la question de la vaisselle : pour la cachériser, il faut la passer au feu,
mais il suffit, pour tout ce qui ne supporterait pas la flamme, de tremper dans
I'eau bouillante.

Finalement, ce n'est pas si compliqué qu'on le pense. Evidemment s'il est ques-
tion de recevoir des amis juifs pour plusieurs jours, il est alors préférable de
s'occuper des questions de cuisine avec I'amie juive et de la charger des menus
et des approvisionnements, en toute simplicité.
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le réseau de I'alimentation cacher prend
d'autant plus d'importance qu'il s'agit d'une
contrainte permanente qui marque la vie
quotidienne.

Il est complétement aberrant de lutter
contre Israél en prétendant le déposséder
de sa propre tradition, dont il n'aurait
pas méme l'intelligence. Face au réseau
resserré des oppositions contre luj et sa
spiritualité, Israél ne peut que choisir le
réseau de la cachrout, c'est-a-dire de la
méticuleuse observance des lois de la
Tora. « Heureux I'homme qui a confiance
en Dieu», dit David: il sait que les
épreuves qu'il subit viennent toutes de
Dieu, et qu'il n'est pas simplement aban-
donné & d'impitoyables ennemis. A condi-
tion de prendre au sérieux ['ensemble
des prescriptions de Dieu, I'homme d'ls-
raél se manifeste comme digne du choix
dont il a été I'objet: il mérite d'étre
considéré comme représentant authenti-
tigue de Dieu, puisqu'il accepte, dans
toutes leurs conséquences, les prescrip-
tions qu'il a énumérées patiemment dans
sa Tora.

La cachrout est un révélateur de la Iégi-
timité d'Israél, et du statut spécial qui
est le sien.

Les commandements de la Tora com-
mencent par concerner les facultés infé-
rieures de I'homme, et ils visent & ['éle-
ver, dans toutes les dimensions de son
étre. Commencer trop haut est une dan-
gereuse illusion, tandis qu'il vaut mieux
progressivement nous élever vers |a per-
fection que Dieu nous conseille.

La cachrout est I'hygiéne de I'dme, qui
pourtant ne s'alimente apparemment pas.

Le véritable esprit de la Tora commence
par son observance au niveau du corps,
et de la conduite physique; Job: «avec
ma chair, je parviendrai 4 Dieu ».

Symbole donné & Esaie: la parole de
Dieu, portée & sa bouche, purifie le pro-
phéte (Es. 6): c'est au niveau des ges-
tes les plus humbles, comme celui de
manger, que commence la spiritualité.

CIRCONCISION
Berith -'Mila

Ce rite introduit le garcon, au huitiéme
jour de sa vie, dans I'Alliance conclue en-
tre Dieu et son peuple. La Berith - Mila
se fait a4 la synagogue ou & la maison.
Diverses priéres sont récitées, dont un
Qiddouch pendant que le « Mohel» ac-
complit I'opération. Un siége est « ré-
servé » au prophéte Elie, qui doit reve-
nir annoncer la venue du Messie. La
circoncision est le symbole extérieur de
ce que la Bible a appelé «la circonci-
sion du cceur » (Dt. 10, 16). Ce rite a
toujours été le plus fidélement garde
par les Juifs; la circoncision est deve-
nue le signe de la fidélité de ceux qui
savent que, quelles que soient les ¢jr-
constances, « le peuple juif vit et survit




éternellement ». A la circoncision, I'enfant
juif regoit un prénom hébreu, d'ordinaire
celui d'un parent défunt.

CHEMA ISRAEL

Cette priére tire son nom des premiers
mots du texte du Deutéronome (6, 4-9):

-« Ecoute [sraél, I'Eternel est notre Dieu,
I'Eternel est Un. Béni soit a jamais le
nom de son régne glorieux; tu aimeras
I'Eternel de tout ton cceur, de toute ton
ame, et de tout ton pouvoir...».

Ce texte est devenu la « profession de
foi juive»; en le récitant depuis son
plus jeune &ge, matin et soir, et tous les
jours de sa vie, le Juif accepte «le joug
du royaume de Dieu~. Il affirme ['unité
absolue de Dieu, du monde et de I'hom-
me, le lien d'Alliance qui unit Dleu &
Israél, et il sait que cette Alliance se
perpétue par la transmission vivante de
cet enseignement de génération en géné-
ration, Il sait que dans tous les é&ges,
des maitres, tel Rabbi Aquiba (2éme sié-
cle) ou de simples Juifs ont préféré mou-
rir martyrs en chantant ce Chema Israél,
plutét que de renier leur Dieu et leur peu-
ple,

Boucherie cachére & Paris

On appelle ici « mariage mixte » - parmi
toutes les mixités possibles, ethnique,
culturelle... - un mariage conclu entre
une personne d'origine juive et une per-
sonne d'origine non-juive. Ce n'est pas,
& proprement parler, un mariage inter-
confessionnel, dans la mesure ot I'un
ou - et l'autre conjoint peut - peuvent
ne pas s'appréhender comme membre-s
d'une communauté religieuse.

La proportion des «mariages mixtes »
dans la communauté juive de France
n'est pas connue (pas plus, dailleurs,
que dans d'autres communautés). Un ré-
cent sondage de la SOFRES arrive au
chiffre de 27 %, - sur un total de 360 000
ménages dont I'un des conjoints au moins
est Juif - alors que les estimations habi-
tuelles des responsables de la commu-
nauté varient de 40 a 60 Y.

En milieu chrétien, on s'étonne parfois de
I'opposition intransigeante des milieux
juifs & de telles unions. Les luifs reli-
gieux se fondent sur des arguments théo-
logiques, et les Juifs non-religieux sur
des arguments sociologiques.

L'opposition des milieux religieux & I'égard
des mariages mixtes est tirée, & un pre-
mier niveau, de ['interdiction qui est ex-
plicitement formulée dans le Pentateu-
que (Dt. VIl, 3): «Tu ne contracteras
pas de mariages avec elles » (les nations
paiennes). Cette interdiction est donc I'un
des 613 mitsvoth de la Torah, en I'occur-
rence ['un des 365 commandements né-
gatifs.

Mais, & un second niveau, cette interdic-
tion s'interpréte en raison du sens pro-
fond donné au mariage par toute la tra-
dition juive. Car la relation conjugale
entre I'homme et la femme est I'image
méme de la relation entre Dieu et son
peuple. La Bible, et en particulier les
prophétes (Isaie, LXIl, 5: «Comme le
mari se réjouit de son épouse, ton Dieu
se réjouira de toi»; Osée, lll, 1: «Va
aime une femme.. comme le Seigneur
aime les enfants d'Israél...»), rappelle
cette correspondance entre le couple hu-
main et le couple mystique Dieu - Peuple.
L'amour de I'homme et de la femme, la
joie des époux, participent de I'amour et
de la joie de Dieu pour son Peuple, et
du Peuple pour son Dieu. Et cette cor-
respondance exige que, comme il y a adé-

MARIAGE MIXTE

par Yves Chevalier (*)

quation entre Dieu et son Peuple, il y
ait aussi adéquation au sein du couple
humain. Or, le mariage mixte, dans cet-
te perspective, constitue une rupture ;
il est un faux-témoignage porté a la re-
lation Dieu - Peuple.

En cela, l'opposition du Judaisme reli-
gieux envers le mariage mixte, loin d'étre
I'expression d'un sentiment de supériorité,
d'un racisme & I'égard des membres des
autres communautés, reléve d'une inter-
rogation sur le sens méme du mariage.

Pour le Judaisme non-religieux, qui est
dans I'ensemble aussi opposé que le Ju-
daisme religieux aux mariages mixtes,
ce sont des raisons soclologiques qui
fondent cette opposition. La communauté
juive est, du moins en France - mais
aussi partout ailleurs, sauf en Israél -
une communauté minoritaire. Le mariage
mixte, sauf exception, est un moyen sdr
d'assimilation, c'est-a-dire de disparition
de la partie minoritaire dans la commu-
nauté majoritaire. L'expérience le prouve,
il y a, a terme, risque de perte de I'iden-
dité juive. En méme temps, ces mémes
milieux craignent que ['antisémitisme am-
biant, qui reste latent, n'ait des consé-
quences au sein méme du couple, et
qu'il vienne aggraver les conflits qui peu-
vent émerger entre les époux.

Un corollaire de cet argument sociologi-
que concerne les enfants. L'une des fina-
lités du mariage étant la transmission de
la culture et du systéme de valeurs des
parents, dans le cas des mariages mixtes,
quelle culture, quelles valeurs seront trans-
mises aux enfants ? Dans la majorité des
cas, rien qui se rattache spécifiquement
a la culture et aux valeurs juives. Certes,
cette opposition vise les mariages mixtes,
et non pas les mariages entre Juifs dé-
judalsés (qui peuvent étre célébrés a la
synagogue), et dont on peut se demander
quelle culture et quelles valeurs ils pour-
ront transmettre a leurs enfants. Mais
'expérience, la-aussi, prouve que dans
le cas des mariages mixtes, les enfants
sont, la plupart du temps, « perdus » pour
le judaisme, et au minimum, rencontrent
de grandes difficultés psychologiques
d'identification.

(*) Je remercie M. le Rabbin D. Gottlieb
de l'aide qu'il m'a apportée pour la
rédaction de cette note.

tions : au Centre.

Au Centre d'Etudes cecuméniques de Strashourg

B Autorité : aide ou obstacle pour I'unité de I'Eglise? Comment le travail
cecuménique pourrait-il avoir autorité pour les Eglises qui y sont engagées ?
Quelle autorité pourraient avoir des consensus, des déclarations communes,
ou les décisions d'un concile des diverses Eglises dont certains souhaitent la
convocation ? Le Centre d’'études cecuméniques (qui reléve de la Fédération
luthérienne mondiale) organise un séminaire sur ces thémes, du 3 au 13
juillet, 8, rue Gustave-Klotz, 67000 Strasbourg, Renseignements

inscrip-
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et la porte

L’enseignement du mépris
étroite de la repentance

par F. Lovsky *

Jules Isaac, penseur juif
qui contribua grandement
a substituer l'enseignement
de l'estime a Il’enseignement
du mépris

Au long des siécles, I'enseignement
chrétien donné aux fidéles et aux
enfants s'est adultéré en accueil-
lant, par antisémitisme, des interpré-
tations de plus en plus hostiles au
Judaisme, & la Synagogue et aux
Juifs eux-mémes. On a prété aux
textes bibliques des intentions tou-
jours orientées contre les Juifs, et
on a procédé a des déductions juri-
diques et non pas évangéliques.

Si triste qu'en soit I'énumération, il
faut que nous ayons la loyauté de
rappeler ce que nous avons trop
tendance a oublier. La pédagogie
chrétienne doit d'abord s’interroger
sur ['antisémitisme théologique qui
professait le « rejet » du peuple d'ls-
raél, voire méme de ses Ecritures,
et enseignait que les Juifs étaient
« rejetés » hors de I'élection soit de-
puis I'épisode du Veau d'Or, soit de-
puis la Croix, soit et plus couram-
ment depuis le refus opposé par les

(*) Fodiey Lovsky a été pendant vingt ans
animateur et secrétaire de la Commis-
sion « Eglise et Israél» du Protestan-
tisme frangois. |l est toujours un membre
actif de l'actuelle commission « Eglise et
peuple juif = qui lui foit suite et dont
le secrétaire est le pasteur Blaise Cha-
vannes.
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Juifs & la prédication apostolique.
On relisait la Bible pour y voir, sur-
tout chez les Prophétes et dans les
Paraboles évangéliques, le «rejet»
d'lsraél. De ce «rejet» on passait
& la «réprobation»; et de ['Eglise
apostolique composée de Juifs et de
Paiens a l'origine, on passait & I'Egli-
se des seuls Gentils, en oubliant I'es-
pérance de Saint Paul.

Si la notion de «rejet» I'emportait
chez les savants et les théologiens,
le principe du « chatiment » d'lsraél
avait davantage de vogue populaire.
Le « crime d'Israél » et le «déicide »
penmettaient de charger les Juifs et
d’'exonérer les non-Juifs de la Croix
du Christ, dans une perspective his-
torico-sociologique oublieuse de la
signification spirituelle et universelle
de la Croix. La prédication et la ca-
téchése ont donné un tragique écho
&4 l'accusation de «déicide ». Avec
le temps, celle-ci s'est élargie; on
en a déduit que le sang du Christ
maudissait les Juifs; que Dieu les
chétiait par une «malédiction» per-
manente dont on voyait la preuve
dans leurs malheurs politiques, dans
la destruction du Temple, dans la
dispersion et I'exil des lJuifs, dans
les vicissitudes du Juif errant, L humi-
liation sociale des Juifs en pays de
Chrétienté partait de l'idée, qui est
valable, qu'lsraél est le peuple «té-
moin », pour ne plus voir en lui que
le témoin du «chétiment» et de la
« malédiction », de sorte qu'on le te-
nait a l'écart, qu'on lui rendait diffi-

cile I'insertion sociale et économique,
qu'on tolérait la Synagogue dans une
atmosphére de haine et de mépris.
Tolérance souvent coupée d'acceés
de violences, qui détruisaient les Sy-
nagogues, brilaient le Talmud, exer-
gaient des pressions pour obtenir
des conversions juives et des bap-
témes forcés, en recourant a des en-
levements d'enfants, & I'émeute, &
la menace de l'exil ou de la mort.

Dans [l'intervalle de ces violences,
I'antisémitisme chrétien jsolait les
luifs dans des ghettos, et les mar-
quait par un signe vestimentaire. On
ne saurait oublier les délires anti-
sémites, qui se sont surajoutés aux
themes d'allure religieuse : les Juifs
étaient accusés, comme dans ['anti-
quité paienne, de propager la lépre,
de pratiquer la magie et la sorcelle-
rie, d'empoisonner les puits, d'exer-
cer une 'médecine criminelle, de se
livrer aux crimes rituels, d'étre char-
gés d'une double tache originelle.
Ces maléfices qu'on reprochait aux
Juifs  entrainaient  inévitablement
d'odieuses violences a leur encontre.

le n'insisterai pas sur les griefs d'or-
dre politique, économique ou méme,
en dernier lieu, raciaux que la Chré-
tienté a accuelillis avec une coupable
imprudence. lls ont souvent fortifié
ou prolongé les reproches d'ordre
religieux.

Nous devons prendre conscience de
I'étendue et de la gravité de I'ensei-
gnement antisémite que nous avons
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adopté et propagé, afin de lui résis-
ter, d'abord, et de nous débarrasser
ensuite des poncifs, des slogans, des
déformations exégétiques auxquels
nous sommes habitués. C'est pas a
pas que nous devons relire les Ecri-
tures (y compris I'Ancien Testament),
pour les décaper de nos explications
hargneuses ; il faut que nous nous
consacrions & un effort trés soigneux
pour préserver nos catéchismes de
toutes les aspérités auxquelles I'anti-
sémitisme peut s'accrocher.

Mais cet effort ne suffit pas. Il ne
s'agit pas seulement de corriger nos
catéchismes, de mettre ¢ca et la des
notes explicatives aux textes des
Péres de I'Eglise et des Réforma-
teurs, de proposer aux prédicateurs
de nécessaires régles de prudence.
Si l'antisémitisme a tellement terni
nos commentaires bibliques, nos ca-
téchismes et nos homélies, c'est qu'il
nous manquait quelque chose d'es-
sentiel : le respect de [I'élection et
de la personnalité d'Israél, et I'amour
des Juifs. C'est pourquoi le redresse-
ment de la catéchése chrétienne et
le refus de tout antisémitisme ne
peuvent provenir, pour étre effica-
ces et durables, que d'une attitude
spirituelle.

C'est-a-dire, d’'abord, d'une véritable
repentance & cause de notre anti-
sémitisme, qui nous a rendus enne-
mis et persécuteurs des Juifs en mé-
me temps que pécheurs devant Dieu.
La repentance est la condition néces-
saire du redressement conduisant de
I'enseignement du mépris & un en-
seignement évangélique; wmais ce
n‘est pas la condition suffisante car
I'antisémitisme des Chrétiens ne peut
réellement étre surmonté que par le
respect de I'Election et du Mystére
d'Israél, par ['esprit cecuménique
conscient des liens scripturaires et
spirituels que Dieu a créés entre
Israél et I'Eglise (je les mentionne
sans insigter en renvoyant a la troi-
siéme partie de ce numéro spécial) ;
et par l'espérance chrétienne que
Saint Paul a vécue et que nous de-
vons ressaisir.

Dans cette atmosphére chrétienne,
les germes antisémites, provenant de
nos traditions ou du monde extérieur,
périront par asphyxie parce que le
dernier mot, en ce qui concerne I'an-
tisémitisme, se résume dans I'amour
qui, pour les Chrétiens, ne saurait
étre que l'amour évangélique enve-
loppant les Juifs.

NDLR - Pour une étude plus approfondie, on
consultera utilement, du méme auteur :
— L'Antisémitisme chrétien
(Paris - Ed. du Cerf)
— Le Peuple d'lsraél dans I'éducation
chrétienne

(Paris - Librairie Protestante)

~— La Déchirure de |’Absence
(Paris - Calmann - Lévy Ed.)

Au cours des deux derniers siécles,
trois événements ont ébranlé et ébran-
lent encore ['existence religieuse juive :
I'Emancipation est ses conséquences,
I'Holocauste nazi, et la résurrection,
aprés deux mille ans, de I'Etat juif -
deux de ces événements s'étant pro-
duits durant le cours de notre propre
génération.

Or, du point de vue de I'existence
religieuse juive, I'Holocauste a cer-
tainement été le plus éprouvant de
ces événements.

Les hommes se dérobent

Devant le caractére particuliérement
odieux d'Auschwitz, les hommes se
dérobent. Les Allemands le comparent
a Dresde, les libéraux américains a
Hiroshima. Les chrétiens déplorent
I'antisémitisme-en-général tandis que
les communistes érigent des monu-
ments aux victimes du fascisme en
général, privant les damnés d'Ausch-
witz de leur identité juive - et ceci
jusque dans la mort (...).

Auschwitz représente un exemple uni-
que de descente aux enfers. C'est le
triomphe sans précédent du Mal.
C'est le Mal pour I'amour du Mal.
Un Juif doit porter témoignage de
cette vérité. Il ne peut pas dissimuler
le fait que les Juifs, avec leur par-
ticularisme juif ont été les victimes
désignées. Bien entendu, ils n'ont été

La foi juive et I'Holocauste -

par Emil E. Fackenheim

en aucune fagon les seules victimes.
Et un Juif préférerait infiniment penser
que pour les nazis, les Juifs ont sim-
plement représenté une espéce du
genre « race inférieure ».

(...) La vérité inéluctable est que les
Juifs, a Auschwitz, ne furent pas
considérés comme une espéce du gen-
re «race inférieure », mais plutét
comme |'archétype méme de la « race
inférieure » (...).

La haine sans fondement

Il n'y a pas et il n'y aura 