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« ALLEZ

DANS LE
MONDE ENTIER,
ET

DE TOUS

LES PEUPLES
FAITES

DES DISCIPLES »

par Monseigneur
Jean VILNET *

Oserai—je confier que cette parole du Seigneur prend dans mon existence et
dans ma conscience de fidéle du Christ et de serviteur de son Peuple comme
pasteur, de plus en plus de force, de densité, de consistance ?

— Sans doute parce que mes fonctions comme évéque m’ont amené a voya-
ger beaucoup, pour visiter d’autres Eglises en bien des continents.

— Certainement parce que la circulation des personnes et des informations,
accélérée (oh combien !) depuis les derniéres décennies, améne les antipodes
a notre porte et réduit le globe terrestre a la vitesse de voyages de 36 heures au
plus, et I'information a un circuit-court de quelques secondes.

— Plus encore, parce que j'ai appris, par Vatican Il notamment, qu’étre évéque
c’est étre au service de toute I'Eglise, et concretement d’une Eglise particuliere,
mais en partageant la sollicitude de toutes les Eglises.

Que I'Eglise de Jésus Christ soit universelle m’est devenu comme expérimental.
Cette note de I'Eglise qui est du domaine de la foi, soutient mon espérance et
provogque en moi la fidélité a la charité pastorale qui est don de la grace.

Le monde, mon village ? Certes oui.
Mondiale, mon Eglise ? Oui, également.

Mondiale pour étre catholique c’est-a-dire universelle : c’est le fruit de la mort et
de la résurrection du Christ, rassemblant dans I’unité tous les fils de Dieu disper-
sés.

La catholicité de I'Eglise ne peut étre que la catholicité de I'unité, la catholicité
dans 'unité. Et cette unité manifestée dans la catholicité ne peut qu’étre fondée
sur I'apostolicité. Si 'Eglise est catholique, apostolique et une, c’est parce que
son Fondateur et Chef I'appelle a étre sainte, et sainte en tous ses membres.

Les enjeux de notre humanité, en cette fin de siecle, en cette imminence symboli-
que d’un nouveau millénaire, sont d’ordre planétaire. Lointains ou proches, ces
enjeux sont un appel qui atteint notre Eglise.

Entendra-t-elle ces voix qui, de partout, traduisent une attente,un espoir ?

Cet appel d’'un monde toujours en enfantement lui vient de son Seigneur : il I'ap-
pelle a grandir dans la communion trinitaire dont I'Esprit de Dieu lui apporte la
gréce.

Il ’envoie aussitét dans ce grand monde redevenu village pour dire a tout homme
qu'’il est aimé de Dieu.

Qu'ils soient un, Pere, pour que le monde croie. Le monde tout entier, immense
et proche . ..

P.S. - Qu’il me soit permis de compléter ce Liminaire en introduisant I'article qui
suit, rédigé comme ces chants a deux voix.

Le Pére Damien SICARD nous dit au revoir, cessant d’étre responsable de cette
Revue a laquelle il a tant apporté. Mais nos lecteurs bénéficieront encore de son
enseignement et de son expérience : je le souhaite et je le lui demande... Je lui
exprime ici ma trés vive gratitude pour tout le travail qu’il a fourni pour engendrer,
rédiger ou faire rédiger, faire imprimer, chaque numéro de notre Revue, qu'il lui
fallait aussi gérer comme un bon intendant.

En accueillant son successeur, le Péere Guy LOURMANDE, je remercie celui-Ci
d’accepter de prendre le relais pour faire poursuivre a Unité des Chrétiens un
chemin promoteur.

* Evéque de Lille, Président de la Commission Episcopale pour I'Unité des Chrétiens.



EDITORIAL

Le samedi 9 février 1991, les enfants
d’Australie introduisaient a la septieme
Assemblée du Conseil cecuménique des
Eglises a CANBERRA, au cours d’une
marche pour la paix une grande mappe-
monde représentant le globe terreste.
C’est a toute la terre habitée que le mes-
sage de Paix et d’Unité dans la Justice, la
Réconciliation et la Fraternité voulaient
s’adresser sous forme de priére a I'Esprit
Saint : “Viens, Esprit Saint, renouvelle
toute la création”.

L’cecuménisme en Europe est dans une
phase considérable d’activités depuis le
début du siécle qui va basculer dans le
troisieme millénaire chrétien. La fondation
du Conseil Oecuménique des Eglises en
1948 a Amsterdam aux Pays-Bas, I'éta-
blissement de son siege central a Genéve
en Suisse, la convocation et la tenue du
Concile Oecuménique Vatican Il de
I'Eglise Catholique avec la présence
d’observateurs ou d’invités de la plu-
part des communautés chrétiennes du
monde a Rome en ltalie de 1962 a 1965,
le Rassemblement Oecuménique Euro-
péen “Justice et Paix" a Pentecote 1989
a Béle, confluent des frontieres de I'Alle-
magne, la Suisse et la France, ont été
parmiles grandes heures et les grands ja-
lons de cet cecuménisme européen qu’é-
voquaient nos récents numéros (1).

Mais voici que le theme de la Semaine de
priere 1991 : I'ouverture a la louange du
Seigneur par toutes les nations, le rappel
des racines juives de toute vie chrétienne,
la rencontre J.P.S.C. de Séoul et surtout
I’Assemblée Mondiale de Canberra au
moment ou la crise et la guerre du Golfe
menacaient la paix et I’équilibre du monde
entier, constituent une invitation a élargir
notre horizon.

Nous sommes conviés par I'Esprit de
Pentecbte a regarder par dela et par des-
sus nos frontiéres, celles de I’hexagone
bien sdr, celles de I'Europe a la dimension
de laquelle nous avions I’habitude d’envi-
sager notre cecuménisme. L’unité visible
de I'Eglise toute entiere est a accueillir,
a vouloir, a batir pour le monde entier. Le
monde devient mon village.

Car Dieu aime tous les hommes. “Il veut
que tous les hommes soient sauvés et
parviennent a la connaissance de la véri-
té". L’humanité dans la diversité de ses
cultures, de ses terroirs, de ses conti-
nents, est appelée a se reconnaitre toute
entiere comme Peuple de Dieu en mar-
che, Corps du Christ en croissance, Tem-
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LE MONDE, MON VILLAGE

par Guy LOURMANDE et Damien SICARD

L’ancien et le nouveau responsable du Secrétariat national pour I’ Unité des Chrétiens :
les Péres Guy LOURMANDE et Damien SICARD

ple de I'Esprit Saint qui renouvelle la face
de la Terre.

Apres Grégoire le Grand, saint Augustin et
saint Jean Damasceéne... nous sommes
invités a faire nbtre, aujourd’hui, le souhait
de Vatican Il : “Alors, tous les justes de-
puis Adam, “depuis Abel le juste jusqu’au
dernier élu", seront rassemblés aupres du
Pére dans I'Eglise universelle". (Constitu-
tion sur I'Eglise, no 2). L’Eglise, depuis
Abel jusqu'au dernier croyant, c’est
I'Eglise ayant atteint les limites du monde
et les limites de I'histoire. C’est le monde
dans toutes ses composantes qui devient
mon réseau de relations, mon village. Et
m(lJn souci de I'cecumeénisme doit intégrer
cela.

Le choc de CANBERRA sur le chemin de
I'oecuménisme du XXéme siecle, c’est
cette prise de conscience que le Sauveur
Universel par son Esprit d’Unité et de Paix
nous provoque a faire nétre.

Ce numéro d’Unité des chrétiens aurait
voulu nous entrainer sur les routes de tous
les continents et de toutes les régions du
monde devenant mon village. Toutes les
demandes de témoignages de I'cecumé-
nisme du Nord et du Sud, de I'Est et de
I'Ouest, des antipodes et des voisins
n’ont pu nous parvenir.

Nous nous contenterons des témoigna-
ges qui nous sont parvenus. Ensemble
nous allons nous rendre d’abord au pays
de Jésus et au Moyen-Orient ou des pas
cecumeénigues sans précédent se sont
engagés. Nous partirons ensuite vers les
pays de I'Ouest et les Amériques, vers les
pays du Sud et les terres australes. Nous
reviendrons ensuite vers I'Afrique et notre
vieille Europe. “Allez dans le Monde en-
tier...Je suis avec vous tous les jours..."

C’est dans cet horizon cecuménique
ouvert qu’entre juillet et octobre s’opérera
le changement de direction de notre re-
vue. Vous saviez que I'an dernier les mé-
decins avaient demandé un ralentisse-
ment de I'activitt de Damien SICARD.
Son successeur vient d’étre nommeé en la
personne du Pere Guy LOURMANDE.
A partir du numeéro d’octobre, c’est donc
lui qui assurera la direction de notre revue.
Il était, depuis 10 ans, délégué diocésain
al’cecumeénisme pour le diocése de Mon-
tauban et depuis 6 ans, délégué régional
pour la Région Midi. Nous sommes liés
d’amitié et ensemble nous vous disons
notre joie de ce service et des relations
que notre revue crée entre nous tous.

(1) Spécialement le n°9 : «Vingt cingans aprés... sur
les routes de I'Unité» de juillet 7990



De nouvelles voies s’ouvrent
au Moyen-Orient

« Gardez l'unité de I'Esprit par le lien

de la paix » (Ep 4,3), tel était le theme de la
Veme Assemblée générale du Conseil
d’Eglises du Moyen-Orient (CEMO), qui
s’est tenue a Nicosie (Chypre), en janvier
1990. Aux yeux de beaucoup cet événe-
ment constitua le début d’une nouvelle
époque dans [Ihistoire du mouvement
ocecumeénique en cette partie du monde et
il est devenu par la une sorte de symbole
des aspirations et des nouvelles possibili-
tés.

Une nouvelle pentecéte

Pour décrire ce rassemblement ecclésial,
plusieurs n’ont pas hésité a parler d’une
« houvelle pentecdte ». Pour la premiere
fois, a la suite de I'entrée récente de tou-
tes les Eglises catholiques de la région,
orientales et latines, dans le CEMO, les re-
présentants officiels de pratiquement tou-
tes les Eglises du Moyen-Orient se sont
trouvés réunis pour une priére, une ré-
flexion et un témoignage en commun.

Mais cette image d’une « nouvelle pente-
cbte » ne S'appliquait pas uniquement
a cette impressionnante représentativité.
Elle tenait tout autant sa force expressive
du fait que c’était vraiment une assem-
blée « d’Eglises », car celles-cin’y partici-
paient pas seulement par des délégués

ou des experts, mais par leurs chefs en

personne : patriarche, évéques ou prési-

par Frans BOUWEN *

dent de synode. Il est extrémement pré-
cieux pour le CEMO de pouvoir compter
sur un tel degré d’engagement direct des
Eglises.

Toute I'assemblée était marquée par la
Joie de se retrouver tous réunis dans une
méme volonté de travailler ensemble,
avec la grace du Seigneur, pour la pré-
sence chrétienne et le témoignage rendu
a I'Evangile dans cette région du monde,
qui est bien le berceau de I'Eglise, mais
qui connait ces derniers temps de pro-
fonds bouleversements politiques et reli-
gleux, dont les répercussions se font sen-
tira travers le monde. De cet engagement
commun, de nouvelles responsabilites
découlent pour toutes les Eglises, mais en
particulier pour les Eglises catholiques,
car une telle collaboration cecuménique
est pour elles quelque chose d’entiére-
ment nouveau et nécessitera un appren-
tissage courageux.

Vers Punité orthodoxe

Un autre pas de grande portée pour
I'cecuménisme au Moyen-Orient, en
1990, est le progres décisif vers un ac-
cord dans le domaine de la christologie
entre les Eglises orthodoxes de tradition
byzantine et les anciennes Eglises orien-
tales quijadis n’ont pas reconnu le concile
de Chalcédoine de 451. Un accord adop-
6, en septembre 1990, par la Commis-

sion mixte pour le dialogue théologique
entre ces deux traditions exprime la com-
munion dans la foi christologique, I'atti-
tude a prendre devant les conciles rejetés
par I'une ou 'autre partie, et les possibili-
tés de lever les anathémes réciproques
prononcés au cours des siécles de divi-
sion. Des recommandations d’ordre plus
concret et pastoral envisagent les
moyens de préparer les Eglises respec-
lives a se rapprocher dans les faits et
a marcher ensemble vers 'unité. Ces pro-
positions attendent maintenant d’étre re-
connues par les plus hautes autorités des
différentes Eglises.

Cet accord de principe revét une impor-
tance tout a fait particuliere pour les
Eglises du Moyen-Orient. C’est ici que
cette division a trouvé son origine et, de-
puis quinze siecles, elle y a isolé et opposé
les différentes communautés, les affaiblis-
sant tragiquement, au point d'étre en
grande partie responsable du recul de ces
Eglises en cette partie du monde. Actuel-
lement ces mémes Eglises, « petit trou-
peau » au milieu d’'une majorité musul-
mane bien active, ont redécouvert, d’une
maniére nouvelle, que seule I'unité visible
leur permet de porter un témoignage cré-
dible et d’espérer une continuité de pré-
sence la ou elles ont leurs racines histori-
ques. C’est pourquoi, dans les deux der-
niéres decennies, les Eglises orthodoxes
des deux traditions vivant dans le monde
arabe avaient multiplié les efforts pour
parvenir a un rapprochement effectif au
plan régional, quand le dialogue universel
semblait marquer le pas. Maintenant ces
Eglises voient s’ouvrir de nouvelles possi-
bilités de collaboration pastorale, mais il
ne sera pas toujours facile de surmonter
des habitudes vieilles de tant de siecles.

Un dialogue vécu

Que ce soit dans le cadre du CEMO ou
entre les Eglises individuelles au plan lo-
cal, le dialogue cecuménique doit devenir
une dimension constante de toute la vie. Il
doit aussi prendre en compte le milieu de
vie, qui est marqué par I'omniprésence de
lislam.

() Des Péres Blancs, directeur de la revue « Proche-
Orient Chrétien », & Jérusalem.



Les fidéles se disent préts ; l'insistance
avec laquelle ils réclament I'unification de
la date de Paques en est I'expression la
plus typique. La Hiérarchie a parfois da-
vantage de peine a répondre aux ur-
gences et a relativiser certaines pratiques
ou privileges.

Dans le cadre du CEMO, les Eglises mé-
nent ensemble une réflexion pour une
meilleure insertion et un témoignage plus
accessible dans ce milieu. Par exemple,
des recherches sont en cours pour parve-
nir a une traduction commune en arabe
du Notre Pere et du Symbole de Nicée-
Constantinople. Au cceur de la culture
arabe les théologiens essaient de repen-
ser ensemble une formulation, en langue
arabe, de la théologie trinitaire, la grande
pierre d’achoppement pour les musul-
mans. L’Association des instituts de théo-
logie du Moyen-Orient ceuvre pour une
meilleure connaissance et une collabora-
tion plus étroite entre professeurs et étu-
diants, dans I'espoir que les futurs res-
ponsables seront ainsi plus a méme de
dépasser les séparations héritées du pas-
Sé.

Dans un monde agité

Dans les bouleversements parfois vio-
lents que connait le Moyen-Orient, sou-
vent le seul témoignage chrétien possible
est la solidarité et le service désintéressé.
Les chrétiens ont conscience qu’ils doi-
vent partager avec les autres I'aide qui
leur vient de leurs fréres et sceurs dans la
foi a travers le monde. Ce qui se fait dans
ce domaine est vraiment admirable. lls
croient aussi que c’est en partageant les
souffrances et les luttes d’aujourd’hui
qu’ils participent a la construction d’un
monde plus juste et plus fraternel ou ils
auront leur place.

Le dialogue avec les musulmans se joue
surtout a ce niveau-la, avant d’étre un dia-
logue de paroles : I'engagement commun
pour des valeurs d’ordre vital pour tous.

Jérusalem,
un symbole et un défi

La ville sainte de Jérusalem se situe vrai-
ment au ceeur des affrontements comme
des aspirations du Moyen-Orient. Elle est
rappel de la transcendance de Dieu dans
I’histoire, ainsi que de la vocation de tous
a la fraternité. Et pourtant, les perspec-
tives d’avenir y semblent souvent plus
bouchées qu’ailleurs. Entre les Eglises
aussi les progrés cecuméniques visibles
y sont plutét lents. C’est que le poids de
I’histoire n’est sans doute nulle part
aussi lourd. Néanmoins, I'actuel temps
d’épreuve révéle de force la vérité des
cceurs. Voyant que les souffrances quoti-
diennes rapprochent concretement les
Eglises et leurs chefs, il est permis d’espé-
rer que ces bouleversements douloureux
s’avéreront une étape dans I'enfantement
de quelque chose de nouveau qui dé-
passe infiniment les prévisions humaines.

LE CONSEIL D'EGLISES DU MOYEN-ORIENT
AU SERVICE DE L'UNITE DES CHRETIENS

Un microcosme ecclésial

Le Conseil d’Eglises du Moyen-Orient,
créé en 1974, rassemble depuis 1990
quatre familles ou Communions ecclésia-
les, des rives de la Méditerranée orientale
a celles du Golfe et de I'lran au Soudan,
soit plus de douze millions de chrétiens :
trois Eglises pour la famille orthodoxe
orientale (copte, arménienne, syriaque),
quatre Eglises orthodoxes de tradition by-
zantine (Patriarcats d’Alexandrie, d’Antio-

che, de Jérusalem, et I'Eglise de Chypre),

sept Egdlises catholiques (maronite,grec-
que-melkite, chaldéenne, copte, armé-
nienne, syriaque, latine) et dix Eglises ré-
formées (épiscopaliennes, luthériennes,
prestytériennes). | n'y manque que
I'Eglise assyrienne de I'Orient (syriaque-
orientale).

Pour comprendre cette étonnante den-
sité oecuménique au kmz2, il faut se rap-
peler que ces Eglises, d’ou I'Evangile
a été annoncé a travers le monde, n’ont
jamais connu de réussite politique. Cette
disgréce leur a été épargnée. Une autre
grace ne cesse de les porter, celle de la
Croix : déplacement de populations, sta-
tut minoritaire civique et culturel, émigra-
tion. Dans ce contexte géopolitique sécu-
laire,Ja  Communion entre les Eglises
a connu successivement quatre bles-
sures, venues d'ailleurs mais que les
Eglises de la région tentent, aujourd’hui,
de guérir dans le contexte oecuménique
mondial.

Les blessures a guérir

La premiere blessure touchait la foi au
Christ : comment est-il un, étant vraiment
Dieu et vraiment Homme ? Les Eglises
orientales (copte, arménienne et syriaque)
n‘ont pas pu accepter les précisions

par le Pére Jean CORBON *

gréco-latines du Concile de Chalcédoine
(451). Aujourd’hui, apres quinze siecles,
ces trois Eglises et leurs Eglises-soeurs,
tant orthodoxes byzantines que catholi-
ques-romaines, se reconnaissent enfin en
Communion de foi sur ce mystere fonda-
mental. Pour les deux premieres familles
d’Eglises de notre région I'événement est
de taille : elles peuvent désormais repren-
dre leur pleine Communion sacramentelle
et canonique.

Le second séisme se produit au 11eme
siecle entre Rome et Constantinople,
mais ses ondes de choc atteindront la ré-
gion avec les Croisades et, aprés I'échec
du Concile unioniste de Florence et la
chute de Constantinople (1453), avec la
création progressive des Eglises orienta-
les catholiques (unies a Rome): chal-
déenne, syriaque, arménienne, grecque-
melkite et copte. Ce probleme de
I'uniatisme pose aux Eglises orthodoxes
le seul véritable obstacle a leur pleine
Communion avec I'Eglise de Rome. La
question de fond n’est pas tant le principe
du ministere spécifique de I'Evéque de
Rome dans la Communion des Eglises
que les modalités selon lesquelles ce mi-
nistére s’est exercé et a été théorisé de-
puis le début du second millénaire. Les
Eglises catholiques de notre région ne
peuvent contribuer a la solution de cette
question qu’en donnant la preuve, par les
faits, qu’elles ne perdent rien de leur au-
thenticité ecclésiale orientale en étant
unies a Rome. Or, leurs soeurs ortho-
doxes en attendent encore la preuve dans
les domaines liturgiques, théologiques,
spirituels et canoniques. C’est pourquoi
Vatican Il rappelle que les renouveaux
sont les préalables a la restauration de
'Unité.

Les deux dernieres blessures se résu-
ment en un mot : le prosélytisme venu de
I'Occident, I'un des missions protestan-
tes, I'autre des missions latines, a partir
du 19eme siécle et jusqu’a nos jours,
méme si les renouveaux remarquables
des Eglises orthodoxes et de I'Eglise ma-
ronite I'ont peu a peu endigué. Ce prosé-
lytisme « de mauvais aloi » est évidem-
ment & contre-courant de I'oecuménisme
authentique qui est fondé sur la recon-
naissance des Egdlises orientales comme
étant des Eglises et non pas un groupe in-
distinct de baptisés que le riche étranger
peut grapiller a son gré. Le rassemble-

(*) Rédacteur au Courrier CEcuménique du Moyen-
Orient, édité par le Conseil d’Eglises du Moyen-
Orient (CEMO), Beyrouth.



ment des quatre « familles » d’Eglises au
sein du Conseil d’Eglises du Moyen-
Orient (CEMO) est déja le gage d’un nou-
vel esprit oecuménique et de la disparition
progressive du prosélytisme entre chré-
tiens.

L’cecuménisme au quotidien

La Communion dans la foi étant le préala-
ble a la Communion dans les sacrements
de la foi et a la Communion canonique, il
est clair que nos Eglises, une fois réunies
les deux familles orthodoxes de la région,
n’ont guére la possibilité de faire avancer
par elles-mémes les dialogues théologi-

ques qui se développent & travers le mon-

de.

Mais le champ ouvert au dialogue de la
charité est ici, trés vaste et se vit au quoti-
dien. Les familles sont tissées de mem-
bres appartenant a plusieurs Eglises (pro-
blémes de la préparation au mariage, de
sa célébration, de I'’éducation des en-
fants), les paroisses et les dioceses sont
imbriqués les uns dans les autres, les
mouvements de jeunes, le service social,
les hopitaux, la catéchéese dans les éco-
les officielles et privées, etc. sont des
champs pastoraux ot nos Eglises ont
chaque jour a collaborer.

De &, les programmes oecuméniques
des principaux départements du CEMO :
Education et Renouveau (paroisse, fa-
mille, femme, jeunesse, écoles), Vie et
Service (les tragédies de notre région sont
toujours actuelles : Chypre, Liban, Terre
Sainte, Jordanie, Irak, Iran, Soudan),
Communication et Information, Droits de
I’homme, et aussi Foi et Unité (renouveau
théologique, Association des Instituts de
Théologie de toutes les Eglises), sans
oublier le groupe d’étude islamo-chrétien.
Le CEMO n’est pas une super-Eglise ni un
substitut a la Communion recherchée,
mais il est le grand don de I'Esprit offert
a nos Eglises, un gage d’espérance, un
Cénacle ou nous prions et travaillons en-
semble pour que le don plénier de I'Unité
nous soit donné a I’heure ou le Seigneur
voudra.

Nominations épiscopales
au Vietnam

L’ordination épiscopale de Mgr Jo-
seph Nguyen Phung Hieu, nouvel
évéque de Hung Hoa a eu lieu le 11
avril, en présence de vingt-deux évé-
ques du Vietnam réunis a Hanoi,
pour la conférence épiscopale. Un
autre évéque, Mgr Frangois-Xavier
Nguyen Van Sang a été nommé
a Thai Binh, pres de la frontiére chi-
noise. Ces deux nominations ont été
accueilies comme un signe de re-
prise des relations entre le gouver-
nement vietnamien et I'Eglise catho-
lique. Il reste encore trois sieges va-
cants sur les vingt-cing circonscrip-
tions ecclésiastiques du Vietnam qui
rassemblent environ six millions de
catholiques (soit 10 % de la popula-
tion).

Les Eglises du Christ
aux U.S.A.

Alors que I'Eglise catholique romaine
constitue la communion chrétienne la plus
importante des Etats-Unis, la majorité des
chrétiens sont des protestants de traditions
différentes qui introduisent, par conséquent,
une diversité dans leurs relations mutuelles
et I'ensemble du mouvement oecuménique
mondial. Il existe un Conseil national des
Eglises du Christ, regroupant vingt Eglises
protestantes, neuf Eglises orthodoxes orien-
tales et des pays de I'Est et I'Eglise catholi-
que nationale de Pologne. En plus des
Eglises méthodiste, anglicane, Iuthérienne,
baptiste, et presbytero-réformée, ce Conseil
compte trois Eglises pour la Paix et six
Eglises américaines africaines. Ce Conseil
réalise un travail de coopération notable
dans I'ensemble du globe par I'intermédiaire
du Service ecclésial mondial, et des moyens
de collaboration orientés vers la justice pro-
phétique et I'éducation chrétienne. Il com-
porte aussi un secteur « Foi et Constitution »
auquel participent des catholiques et des
protestants évangéliques qui ne sont pas
membres du Conseil national, ainsi qu'un
bureau pour les Affaires oecuméniques.

Il existe, aux Etats-Unis, plus de trois cents
bureaux oecuméniques ou interreligieux mu-
nicipaux ou nationaux ; certains d’entre eux
jouissent d’un personnel et d’un budget im-
portants. Plus de la moitié des diocéses ca-
tholiques romains appartiennent a ces bu-
reaux locaux et de nombreuses Eglises pro-
testantes de politique nationale anti-oecu-
meénique participent a ces bureaux locaux en
tant que communautés. Ce réseau est indé-
pendant des Conseils nationaux et mon-
diaux, mais bon nombre encouragent les en-
treprises de ces associations oecuméni-
ques. Sur les 80 millions environ de protes-
tants des Etats-Unis, prés de la moitié ap-
partiennent a des Eglises qui sont membres
du Conseil national, et I'autre moitié a des
Eglises qui n’y sont pas représentées. La
communauté protestante la plus importante,
c’est-a-dire la Convention baptiste du Sud,
n'a pas de participation oecuménique for-
melle, bien qu’elle comporte de nombreux fi-
deles a I'esprit oecuménique. Certains de
ces groupes et de ces fideles « évangéliques
conservateurs » sont organisés en Associa-
tion nationale des Evangéliques. Parmi les
chrétiens évangéliques «non oecuméni-
ques », on peut relever bien des exemples
de collaboration dans les domaines de
I'évanggélisation, de la mission, de I'éduca-
tion et de I'action sociale. De nombreux
membres des Eglises protestantes qui ap-
partiennent aux Conseils se considérent
comme des «évangéliques conserva-
teurs », et beaucoup se montrent critiques
al'’égard d’une participation oecuménique.
La Consultation sur I'Union ecclésiale a pro-
posé a ses membres anglicans, presbyté-

par le frére Jeffey GROS, fcs*

riens, méthodistes unifiés, disciples du
Christ, de I'Eglise unifiée, des trois Eglises
méthodistes africaines et aux Eglises du
Conseil de Communauté de s’entendre sur
un consensus théologique et I'élaboration
d’une convention qui rassemblent les com-
munautés et les bases missionnaires et
confessionnelles de ces Eglises. Si la plupart
des Eglises ont approuvé le dit consensus,
I'Eglise anglicane ne s’y est pas encore ral-
lige. '

Les propositions de convention et les litur-
gies de reconnaissance et de réconciliation
qui les accompagnent, sont actuellement
proposées aux Eglises pour étude et tra-
vaux. Cette proposition, accompagnée de
propositions bilatérales faites aux Eglises lu-
thérienne et anglicane, fournit les résultats
les plus tangibles auxquel ont abouti des an-
nées d’'étude et, plus récemment, I'impor-
tante participation a I'évaluation du docu-
ment du Conseil oecuménique, Baptéme,
Eucharistie et Ministére

L’importance des Eglises libres - les trois
plus importantes confessions protestantes
de ce pays en font partie -, la présence
d’Eglises  originaires des  Etats-Unis
- comme les Disciples, les Adventistes, les
Eglises noires, les Eglises Pentecdtistes et
de la Sainteté - et I'indépendance et I'indivi-
dualisme de I'esprit américain conservent
I'oecuménisme théologique a distance du
centre de 'oecuménisme protestant évan-
gélique, tant conciliaire que conservateur.

Sil'esprit de tolérance et de liberté religieuse
permet le développement d’associations vo-
lontaires, la collaboration ministérielle et les
contacts entre groupes, ils rendent aussi ur-
gente I'Unité ecclésiale quelque peu éloi-
gnée de la spiritualité et de la mission des
chrétiens, y compris les plus fervents. Cer-
taines conversations bilatérales entre Eglises
ont abouti & davantage de résultats utiles.

(*) Directeur de « Foi et Constitution » du Conseil Na-
tional des Eglises du Christ, U.S.A.
(Traduction U.D.C.)



L'cecuménisme en Amérique du Nord

La scéne cecuménique
des Etats-Unis

Je souhaite borner mes remarques aux
réalisations cecuméniques des Etats-Unis
et souligner que mes observations sont
celles d'un Luthérien, profondément en-
gagé dans le mouvement cecuménique.
J’espére que d’autres contributions de ce
numéro permettront de dépasser ces
deux limites.

Les Eglises américaines sont engagées
dans le mouvement cecuménique mo-
derne depuis plusieurs dizaines d’an-
nées. Le degré de cet engagement a varié
selon un certain nombre de circonstan-
ces. Il'y a connu, au fil du temps, tantdt
des périodes d’euphorie, et tantoét des
périodes de dépression. On pourrait,
a bon droit, estimer que le moment preé-
sent représente une étape critique dans
un mouvement qui s’étend de 1910 a nos
jours.

Je considére que le moment ou nous
nous trouvons résulte du passé et a valeur
de promesse pour I'avenir. Bien des pro-
grés ont été réalisés dans les dialogues
cscuméniques et les organisations de
conciliation. De nombreux échanges si-
gnificatifs ont amené a de solides conclu-
sions, susceptibles d’avoir une influence
sur un certain nombre d’Eglises. La co-
opération s’est suffisamment accrue
dans les organisations de conciliation
pour que le Conseil national des Eglises
du Christ des Etats-Unis en vienne a se
redéfinir, non plus comme une associa-
tion d’Eglises, mais comme une commu-
nion d’Eglises. Ce travail, qui représente
certainement un don de I'Esprit de Dieu
en notre temps, a été accompli par des
représentants des Eglises au cours de
dialogues cecuméniques au sein d’orga-
nisations cecuméniques.

Le défi qui se présente aujourd’hui aux
Eglises consiste a accepter ces avancées
cecuméniques importantes et a évoluer
vers des expressions plus completes de
I'unité existant entre elles, en s’achemi-
nant vers la pleine communion. Il est clair
que les opportunités actuelles ne dure-
ront pas indéfiniment.Si les Eglises ne leur
attachent pas d’importance et ne les sai-
sissent pas, elles se trouveront perdues.
La période actuelle est favorable pour le
mouvement cecuménique : pour les
Eglises américaines, elle représente une
étape critique car siI'on ne saisit pas dés
a présent les avancées du passé, ce
pourrait &tre irrémédiable a I'avenir - du
moins sans de longues années de réin-
vestissement et de rétablissement de
la confiance -.

par William G. RUSCH *

Activités et contributions
luthériennes sur la scéne
cecuménique des Etats-Unis

Je passe maintenant de quelques obser-
vations d’ordre général sur I'cecumé-
nisme aux Etats-Unis a des commen-
taires sur le réle que jouent les Luthériens
dans ce panorama. Mes remarques se-
ront d’abord consacrées aux réalisations
internes a ma propre Eglise, c’est-a-dire
I'Eglise évangélique luthérienne améri-
caine, puis aux relations avec les organi-
sations cecuméniques et a quelques dia-
logues particuliers.

En 1988, une grande part du luthéra-
nisme américain - lequel compte environ
cing millions et demi de membres - s’est
rassemblée en une seule Eglise. Cette
étape dans I'unité de I'Eglise, a amené
trois Eglises Iuthériennes distinctes a se
regrouper en une organisation unique.
Les trois communautés ecclésiales pré-
cédentes avaient été actives a des degrés
divers dans le mouvement cecuménique
et s’étaient engagées a son égard. Deux
de ces trois Eglises s’appuyaient sur des
déclarations officielles exprimant leur po-
sition en matiere cecuménique.

L’Eglise évangélique luthérienne améri-
caine a passé ses quatre premieres an-
nées d’existence a rédiger sa propre dé-
claration  cecuménique. Ce travalil
a constitué I'occasion d’une réflexion
théologique et d’une étude qui ont bénéfi-
cié al’Eglise en question. Le document in-
titulé CEcuménisme : point de vue de
I'ELCA (Eglise évangélique Iluthérienne
américaine), a été approuvé a titre provi-
soire en 1989, et devrait recevoir son ap-
probation définitive au cours de I'été
1991. Ce texte montre trés clairement
comment une Eglise américaine et luthé-
rienne cherche a articuler sa responsabi-
lité cecuménique a I'avenir.

Le document CEcuménisme commence
par décrire les fondements bibliques,
confessionnels et constitutionnels de
I'engagement luthérien dans le mouve-
ment cecumeénique. Il présente ensuite un
bref historique du mouvement cecumeéni-
que et de son rapport aux Luthériens
américains. La derniére partie du texte
passe de la présentation d'une Eglise
évangeélique, catholique et cecuménique
a celle de diverses formes d’cecumé-
nisme et enfin a I'objectif et aux étapes
des relations cecuméniques. L’Eglise
évangélique luthérienne américaine dé-
clare que le but de son engagement cecu-
ménique est la pleine communion avec
toutes les Eglises qui confessent le Dieu
Trine.

Il est clair gue I'ensemble de la déclaration
doit beaucoup a la réflexion cecuménique

qui s’est opérée au sein du Conseil mon-
dial des Eglises et de la Fédération luthé-
rienne mondiale. Le texte cherche a situer
I'Eglise évangélique luthérienne améri-
caine dans le courant principal du mouve-
ment cecuménique et apporte une argu-
mentation luthérienne a I'appui de cette
position. Ce sera critique pour cette
Eglise, fruit d’une fusion récente, que de
se réclamer héritiére des Eglises qui I'ont
précédées, d’approuver ce document
actuellement et d’en vivre les implications
al'avenir.

Lors de sa premiére assemblée, en 1989,
I'Eglise évangélique luthérienne améri-
caine s’est affirmée membre du Conseil
mondial des Eglises et du Conseil national
des Eglises du Christ des USA. Ceci a re-
présenté une étape importante dans I'af-
firmation de son caractére cecuménique,
car les trois Eglises précédentes n’étaient
pas toutes membres des deux organisa-
tions. Le défi auquel cette Eglise se trouve
affrontée devra continuer de prendre de
I'importance chez ces divers partenaires,
afin qu’ils ne s’en tiennent pas a un role
purement formel, mais soient de vérita-
bles relais permettant I'instauration d’'un
apprentissage et d’un partage cecumeéni-
ques. Ceci prendra certainement des an-
nées, et dépendra en partie des ressour-
ces que cette Eglise sera susceptible
d’apporter aux organisations dont nous
avons parlé. On pourrait en dire de méme
de la Fédération luthérienne mondiale
a laquelle I'Eglise évangélique luthérienne
américaine s’est rattachée lors de sa fu-
sion.

Les Eglises qui ont précédé I'Eglise évan-
géligue Iluthérienne américaine avaient
participé activement aux dialogues bilaté-
raux intervenus depuis les années 1960.
Des échanges avaient eu lieu avec des
baptistes, épiscopaliens, orthodoxes, ré-
formés, catholiques romains et méthodis-
tes unifiés. L'Eglise luthérienne issue de la
fusion a profité de ce riche héritage. Des
échanges se sont poursuivis ou ont été
prévus avec la plupart de ces groupes et,

(*) Directeur des Relations CEcuméniques de
I'Eglise évangélique luthérienne en Amérique.
Traduction par Marie-Cécile Dassonneville du
Secrétariat de la Conférence des Evéques de
France.



pour la premiere fois, avec certaines
Eglises. Dans cette derniére catégorie en-
treraient I'Eglise épiscopale méthodiste
africaine et I'Eglise de Moravie. La prati-
que de la publication et de la distribution
des comptes rendus de ces échanges
a été poursuivie. Ceci constitue, évidem-
ment, une précieuse ressource pour
I'avenir du développement cecuménique.

Tous ces échanges n’en sont pas, bien
entendu, au méme stade de maturité. Le
dialogue entre luthériens et catholiques
romains est celui qui a la plus longue his-
toire. Il a abouti a la publication de plu-
sieurs ouvrages qui font preuve d’un tra-
vail théologique impressionnant. Récem-
ment, luthériens et catholiques ont tous
deux commencé d’élaborer une réaction
officielle a ce travail de dialogue, et tout
particulierement sur la maniere dont il re-
joint le theme de la justification par la foi,
sous I'effet de la grace.

Le dialogue entre luthériens et épiscopa-
liens a abouti a un degré important de fra-
ternité qui autorise le partage eucharisti-
que entre I'Eglise épiscopalienne des
USA et I'Eglise évangélique luthérienne
américaine. Le rapport final de ce dialo-
gue, publié en 1991, appelle les Eglises
a entrer dans un processus qui les
conduise a la pleine communion d’ici la fin
de ce siecle. Ce rapport sera, bien évi-
demment, matiére a de nombreux débats
au sein des deux Eglises.

Les Eglises luthériennes et réformées ont
dialogué de fagons diverses aux Etats-
Unis. A une occasion au moins, certaines
Eglises luthériennes et réformées ont at-
teint un niveau de fraternité qui aurait pu
permettre le partage de la Céne du Sei-
gneur. ll'y a actuellement tout un ensem-
ble de discussions théologiques entre di-
verses Eglises réformées et I'Eglise évan-
gélique luthérienne américaine qui pour-
raient fort bien aboutir & une proposition
de communion compléte.

D’autres échanges sont moins avancés,
mais s’annoncent pourtant trés promet-
teurs pour I'avenir. Dans la perspective de
'Eglise évangélique luthérienne améri-
caine ; le but de tous ces efforts est la
pleine communion ; elle est cependant
bien consciente que ce but ne pourra étre
atteint que dans bon nombre d’années.

Ce panorama succinct fait apparaitre un
point commun. Beaucoup a déja été fait
au sein du mouvement cecuménique; une
grande part de ce résultat doit encore étre
prise en compte par les Eglises améri-
caines. Ainsi nous trouvons-nous a une
étape délicate. Espérance et détermina-
tion seront nécessaires si nous voulons
que tout ceci porte du fruit a I'avenir.
L’cecumeénisme vécu aux Etats-Unis n’en
est pas a une étape désespérée. Il en est
a un moment qui devrait étre celui d’'une
attente optimiste. L’avenir, seul, dira ce
qu’il en sera.

L’ACADEMIE NORD-AMERICAINE
DES CECUMENISTES

par J.Robert WRIGHT *

’

L auteur de cet article, professeur
d’Histoire de I'Eglise au Séminaire de
théologie générale de I'Eglise épiscopale
(anglicane) de New-York, est également
Conseiller théologique auprés du Bureau
cecuménique de I'Eglise épiscopale, et re-
présente cette Eglise dans de nombreux
dialogues bilatéraux, conférences et ras-
semblements cecuméniques. Plutét que
de survoler cette variété d’activités, le
présent article a choisi de se concentrer
sur 'une des principales expressions in-
terconfessionnelles de I'cecuménisme
existant en Amérique du Nord, a savoir
I’Académie nord-américaine des (Ecu-
ménistes (NAAE) dont I'auteur est actuel-
lement le président élu. Cette Académie
représente un aspect de I'oeccuménisme
nord-ameéricain qui attire de nombreux
participants, et encore davantage de
sympathisants.

Avec une participation habituelle d’envi-
ron 400 membires, clercs et laics en acti-
vité professionnelle, et notamment de
nombreux professeurs d’université et sé-
minaires, la NAAE est la seule société pro-
fessionnelle du continent américain
a constituer un lieu de réflexion et de ras-
semblement ou des membres, partici-
pants ou sympathisants issus de toutes
les principales traditions chrétiennes,
puissent concentrer leur attention sur les
questions difficiles qui se posent dans le
dialogue cecumeénique. La visée de I’Aca-
démie est d’informer, de mettre en rela-
tion et d’encourager des hommes et des
femmes que leur profession ou ministére
ecclésial engage dans des activités et
études cecumeéniques ; sa seule contribu-
tion consiste a fournir & ces cecuménistes
une structure leur permettant d’étudier
des questions trop importantes pour
qu’elles puissent étre laissées exclusive-
ment aux bureaux et aux projets cecumé-
niques officiels, ou aux seules commu-
nautés ecclésiales individuelles. L’Acadé-
mie fait place a des types de débats de
qualité auxquels des personnes en res-
ponsabilité ne peuvent aujourd’hui se per-
mettre d’échapper, a une heure ot I'cecu-
ménisme est parfois en butte a des atta-
ques ou, pire peut-étre, considéré
comme acquis, et donc ignoreé.

L’Académie s’est réunie pres de trente
fois depuis 1957, et ses colloques ont lieu
chaque année en divers lieux des Etats-
Unis et du Canada, et cela toujours au

cours d’un long week-end de septembre,
moyennant un droit d’inscription peu
élevé et des frais d’hébergement mini-
mum. Il existe une petite caisse d’entraide
destinée a aider les étudiants a payer
leurs frais de voyage. L’atmosphere de
ces rencontres est informelle et amicale,
et n’est ni close ni concurrentielle ; elle se
veut une occasion détendue d’échanges
Sérieux, de prises de rendez-vous et
d’engagements, et un lieu de découverte
et d’hospitalité pour tous ceux qui sont
concernés par I'unité ecclésiale. Certains
documents du colloque sont éventuelle-
ment publiés dans le “ Journal d’Etudes
cecuméniques ” auquel I'’Académie est
affiliée. Les colloques s’attachent toujours
a des themes d’importance cecuménique
significative ; au cours des dernieres an-
nées, a ainsi été abordée “ La reconnais-
sance mutuelle du baptéme ”, “Marie
dans le dialogue cecuménique ”, “ Diver-
ses conceptions du Salut ” et * Le Saint-
Esprit ”. Avant I'ouverture du colloque,
une excursion est souvent proposée
a destination de lieux voisins ayant une
portée cecumeénique et ecclésiale, et des
réceptions sont fréquemment organisées
par des Eglises ou groupes inter-religieux
locaux.

Lors de la session 1991 qui approche, la
NAAE se réunira a saint-Louis, dans le
Missouri, du 27 au 29 septembre, et le
theme de la rencontre sera “les transi-
tions dans [I'cecuménisme : nouveaux
modeéles, nouveaux partenaires, nou-
velles frontieres ”. L.'cecuménisme ancien
a-t-il désormais fait son temps ? De nou-
veaux partenaires, de nouvelles frontieres
se font-ils jour, et quelles sont les caracté-
ristiques de ces mutations ? Ce qui
émerge est-il bien fondé théologique-
ment ? Telles sont quelques-unes des
questions que recouvre le theme qui sera
alors développé. L’exposé dominant sera
donné dans la soirée du vendredi par le P.
Jean Tillard, o.p., de la Faculté de théolo-
gie dominicaine d’Ottawa, au Canada,
sur la question suivante : r Le mouvement
cecumeénique posséede-t-il ou nécessite-t-
il une ecclésiologie viable ? Le Rév. Diane

(*) J-Robert WRIGHT, prétre épiscopalien (anglican),
est Professeur d’histoire de I'Eglise a Saint-Marc, Sé-
minaire de théologie générale de I'Eglise épiscopale
de New-York, et est actuellement le Président élu de
’Académie nord-américaine des (Ecuménismes.
Son article a été traduit de I'anglais par le Secrétariat
de la Conférence des Evéques de France (Marie-Cé-
cile DASSONNEVILLE).



Le P. Jean Tillard, o.p., de la Faculté domi-
nicaine d’Ottawa, au Canada, fera 1’exposé
dominant a la session 1991 de 1’Académie
nord-américaine des (Ecuménistes qui se
tiendra du 27 au 29 septembre prochain
a Saint-Louis dans le Missouri. L’exposé du
P. Tillard, le premier orateur a prendre la pa-
role 2 cette session, répondra a la question :
« Le mouvement cecuménique posseéde-t-il
une ecclésiologie viable 7 »

Kessier, Directeur exécutif du Conseil des
Eglises du Massachussetts, répondra
a ce discours ; il y aura ensuite un débat
libre, puis une réception offerte par quel-
ques unes des Eglises locales.

Aprés la priere du matin, le mot d’ouver-
ture de la matinée du samedi sera pro-
noncé par le Dr. Donald Dayton, du Sémi-
naire nordique de théologie baptiste de
Lombard, en lllinois, sur la -question sui-
vante : “L’Amérique latine devient-elle
pentecdtiste ? Signification cecuménique
d’une révolution religieuse ”. Ce sera M.
Tom Quigley, Conseiller pour les affaires
latino-américaines et antillaises aupres de
la Conférence Catholique des Etats-Unis
a Washington, D.C., qui lui répondra.
Apres la pause-café, le temps fort suivant
consistera dans I'étude du Concordat, ré-
cemment proposé, en vue de la pleine
Communion entre Luthériens et Episco-
paliens (anglicans) des U.S.A. ; il sera il-
lustré par des interventions du Professeur
Johen Reumann, du Séminaire Théologi-
que luthérien de Philadelphie, en Pennsyl-
vanie, et du Professeur Richard Norris du
Séminaire théologique unifié de New-
York. Des représentants de deux Eglises
avec lesquelles les précédentes sont en
dialogue étroit leur répondront : pour les
Réformés, le Rév. Lewis Mudge, Doyen
adu Séminaire de théologie Saint-Frangois,
a San Anselmo, en Californie ; et pour la
Conférence nationale des Evéques ca-
tholiques, le P. Johen Hotchkin, Directeur
exécutif du Comité de cette Conférence
pour les Affaires cecuméniques et interre-
ligieuses.

Aprés débat et déjeuner, aura lieu un ap-
port sur I’Assemblée de Canberra du
Conseil mondial des Eglises, par le Dr.
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Donna Geernaert, s.c., Directrice de la
Commission pour I'GEcuménisme de la
Conférence canadienne des Evéques Ca-
tholiques d’Ottawa. Le comité qui lui ré-
pondra sera composé du Rév. Sam Nafz-
ger, Directeur de la Commission de Théo-
logie et Relations ecclésiales du Synode
de I'Eglise luthérienne du Missouri, du
Rév. Peggy Way, Professeur de théologie
pastorale au Séminaire théologique de
Eden, a Saint-Louis, du Professeur Anas-
tasios Zavales, du Bureau CEcuménique
de I’Archidiocése orthodoxe grec, et de
Sceur Dolores Greeley, R.S.M., profes-
seur a 'université de Saint-Louis.

Plus tard dans I'aprés-midi du samedi, les
membres de I’Académie donneront de
bréves informations sur des événements
récents et de nouvelles orientations cecu-
méniques, en se concentrant particuliere-
ment sur «la décennie de I'évangélisa-
tion » ; ceci sera précédé d’une interven-
tion faite par le Dr. Ralph Bell, et intitulée
« Implications cecuméniques de I’Evan-
gélisation du point de vue de I'un des as-
sociés de la Croisade de Billy Graham ».
Puis, aprés la priere du soir et le diner,
deux nouvelles productions cinématogra-
phiques concernant les relations entre
Juifs et chrétiens seront diffusées en
avant-premiére : « Ombre sur la Croix »
(par les Films Landmark) et « Judaisme et
christianisme » (par la Chaine catholique
de Télécommunications); le débat qui
suivra sera animé par le Rév. John T.
Pawlikowski, Professeur d’Ethique so-
ciale de I'Union de Théologie catholique
de Chicago, en lllinois. Une heure sociale
et un débat plus informel achéveront la
soirée.

Le samedi matin, la session principale
sera consacrée a la question suivante :
« les nouvelles combinaisons entre races,
entre génes et entre jeunes constituent-
elles des occasions ou des obstacles
a l'oecuménisme ? » Parmi les orateurs fi-
gureront le Rév. Kortright Davis, anglican
antillais,qui est professeur de théologie
a la «Divinité School » de [l'université
d’Howard a Washington, D.C., le Profes-
seur Joan Range, A.S.C., fondateur du
Programme d’Etudes féminines a I'Uni-
versité Saint-Louis et M. Noél Hutchin-
son, qui est Bapitiste et Président de la Di-
rection des Etudiants au College théologi-
que de Drew, a Madison, dans le New-
Jersey. Un débat, la réunion administra-
tive de la NAEE et la participation a un of-
fice ecclésial régulier conclueront cette
rencontre. Le dimanche matin, il est
d’usage que I'’Académie se joigne a la
priére de I'une des communautés locales
voisines, en alternant autant que possible
les communautés, et en se conformant au
degré de participation que permettent les
diverses disciplines. Une grande assem-
blée est attendue pour le colloque de
cette année, et notamment de nombreux
étudiants en théologie et enseignants ve-
nus de séminaires de diverses commu-
nautés du Middle-West, ainsi que de
nombreux nouveaux membres, qui parti-
ciperont pour la premiéere ou la seconde
fois a cette rencontre.

L’cecumeénisme
dans les annees

Quand les temps se font difficiles, nous
dit-on, les Eglises coupent davantage
dans les programmes de plus faible
rayonnement. Il semble que les relations
cscumeéniques se rangent parmi les plus
vulnérables d’entre eux. La Bible et la tra-
dition indiguent clairement qu’un sérieux
effort en faveur de I'unité de tous les chré-
tiens doit constituer une de nos priorités
les plus importantes. Cependant, mis
a part les propos de bon aloi que nos
chefs spirituels murmurent au cours de
solennelles  rencontres  ecclésiales,
I'engagement de la plupart des Eglises
canadiennes envers la communauté
chrétienne élargie a semblé derniérement
se faire relativement silencieux ou méme
s’effacer. D’autre part, le calendrier cecu-
ménique déborde d’un grand nombre de
rencontres et d’événements qui sous-en-
tendent que, malgré leur faible engage-
ment, les Eglises sentent I'obligation de
partager tout un ensemble de préoccupa-
tions communes, ou semblent du moins
le faire. Peut-étre que les structures sont
si complexes que divers secteurs de nos
multiples communions sont présente-
ment en désaccord les uns avec les au-
tres. Mais il est également possible que
ces mémes structures tendent normale-
ment a se préserver elles-mémes en dépit
de tout engagement d’ordre sentimental
ou formel & une ceuvre cecumeénique. La fi-
délité a une tradition particuliere diminue
aussi I'enthousiasme pour une action
commune qui pourrait sous-estimer la
contribution de tout élément spécifique.
La contradiction, le paradoxe et le di-
lemme s’affichent avec évidence sur no-
tre scéne cecumeénique aujourd’hui.

On trouve difficilement une Eglise qui n’ait
pas son fidéle groupe cecuménique, quel-
ques gens résolus qui perséverent en dé-
pit des vents contraires les plus dissua-
sifs. Ces militants sont disséminés par-
dela le lieu ecclésial, dans les colleges
théologiques ; ils dirigent des program-
mes pour la famille, assurent I'animation
de congrégations ou occupent les bu-
reaux pour la promotion du service et de
la justice. Méme lorsqu'ils travaillent dans
une grande solitude, leur témoignage ne
se perd jamais aupres de leurs collegues
dans la foi, des gens d’un méme esprit is-
sus d’autres Eglises ou d’occasionnels
observateurs de la vie religieuse venus de
I'extérieur. De telles personnes éprouvent
le méme malaise face au scandale du
schisme qui perdure ; ils attendent tou-



canadien
quatre-vingt-dix (1

par Dr Stuart E. Brown*

jours de nouvelles occasions ou I'activité
toujours zélée des Eglises puisse soutenir
et développer les efforts déja amorcés en
un temps de plus grande audace et de
plus grande confiance. Mais si quelque
point de notre programme doit détenir
une priorité distincte, on devra batir un
consensus a son sujet parmi les éléments
actifs de nombreuses confessions.

Grands thémes
de Paction cecuménique

Les grands themes de 'action cecuméni-
que sont issus typiquement d’une politi-
que sociale qui fait appel a la conscience
chrétienne dans toutes les Eglises, sans
donner lieu aprés coup a des considéra-
tions au plan doctrinal ou liturgique qui
puissent inhiber la collaboration. Les trois
points saillants de nos préoccupations,
ces derniers temps, sont I'action prise en
justice par le Conseil canadien des Eglises
pour remédier aux iniquités les plus insi-
gnes de la présente version de I'Acte
d’immigration, la vigilance continuelle des
Eglises en solidarité avec les chrétiens de
I'Afrique du Sud dans leur campagne
pour mettre fin a 'apartheid et, particulié-
rement, la requéte actuelle en faveur
d’une réconciliation honorable et défini-
tive entre les enfants des peuples coloni-
sateurs et la génération présente des
peuples indigenes d’Amérique du Nord.
Dans chacun des cas, les Eglises ont
contribué de fagon trés significative a sen-
sibiliser le public a I'importance de la
question et aux nuances de la politique
implicite dans les diverses options
al'étude. La coordination de ces diverses
opérations cecuménigues fut assumée
par les coalitions appropriées soutenues
activement par le Conseil, ses Eglises-

membres et autres organismes qui pen-
sent dans le méme sens.

De telles questions soulévent un grand in-
térét a Pextérieur des Eglises ; il est donc
facile de reconnaitre leur importance en
général de méme que leur état prioritaire
au plan cecuménique. Mais il y a aussi des
points de convergence cecuménique ou
méme des secteurs particuliers qui éveil-
lent plus d'intérét a I'intérieur des Eglises,
que dans le public en général. Certains de
ces points pourraient susciter un intérét
plus grand, mais ils ont manqué jusqu’ici
de la précision requise, malgré leur portée
globale et leur terminologie pompeuse. Le
processus d’engagement pour la justice,
la paix et I'intégrité de la création amorcée
a I'Assemblée du Conseil cecuménique
des Eglises tenue a Vancouveren 1983, la
Décennie cecuménique des Eglises en
solidarité avec les femmes, et I'Aliiance
pour le partage cecuménique des res-
sources signée a la Conférence d’El Es-
corial en 1988, et approuvée depuis par la
plupart des grandes Eglises du Canada,
sont tous des éiéments vitaux de notre
entreprise cecuménique globale. Chacun
doit obtenir I'appui décisif de I'assemblée
des fideles pour parvenir lui-méme au
premier plan de I'action cecuménique des
Eglises.

Caractéristiques canadiennes
spécifiques

Nous devons aussi mentionner divers as-
pects spécifiquement canadiens de la vie
cecumeénique. Ceux-ci incluent les enga-
gements profonds et durables envers des
organismes tels que le Conseill des
Eglises pour la formation théologique et le
chapelet d’Ecoles oscuméniques de
théologie depuis Vancouver jusqu’a Hali-
fax, le Forum des Eglises pour 'ensemble
des ministeres, et le calendrier récem-
ment élargi de la Commission du Conseil
canadien des Eglises « Foi et témoigna-
ge ». Cette Commission a terminé récem-
ment un important projet de catéchése ;
elle s'attaque présentement, de concert
avec le Forum et les offices pertinents
d’un certain nombre d’Eglises, a de nou-
veaux défis que pose I'environnement in-
terconfessionnel dans lequel nous som-
mes appelés a vivre. La Commission
« Formation cecumeénique et communica-
tion » a aussi fait face a la nécessité d'élar-
gir ses horizons sans dépasser les
contraintes qu’impose le budget; son
travall assure déja un envol prometteur
vers une compréhension du ministére qui
soit largement cecuménique, bilingue et
al’échelle du pays. Le parti des jeunes qui
a plus que sa part de souffrance quand les
Eglises réduisent leurs activités a vu surgir
une détermination nouvelle pour batir des
programmes multiconfessionnels sur les
solides fondements jetés par le Mouve-
ment chrétien estudiantin et d’autres or-
ganismes budgétaires.

Restrictions budgétaires

Si nous mesurons I'engagement a pour-
suivre un idéal cecuménique en termes d’
investissement dans des institutions telles
que le Conseil canadien des Eglises et
leurs coalitions et agences affiliées, nous
devons conclure que les Eglises cana-
diennes ont été moins désireuses de tra-
vailler ensemble en ces temps de restric-
tion que lorsqu’elles avaient leurs coffres
mieux garnis. Habituellement, chacun
des projets partagés a pu se réaliser
gréce a un personnel réduit (ou sans per-
sonnel) et selon un budget qui au mieux
était a peine suffisant pour répondre au
but visé. Quand la baisse des revenus
oblige les principales Eglises a réduire
leurs propres structures administratives,

leur contribution au travail cecuménique

se voit fondre comme les autres dépen-
ses.Comme la mise de fonds initiale était
relativement modeste, ces coupures sont
littéralement dévastatrices dans le do-
maine cecuménique. Il semble bien pré-
sentement qu’au moins deux des douze
coalitions actives disparaitront bientot; les
nouvelles préoccupations qui se font jour
devront attendre des temps plus propices
pour recevoir I'attention cecuménique
dont elles ont un urgent besoin. Le
Conseil canadien des Eglises a peu de
chance de tester validement les struc-
tures mises en place en 1988, car dans
I'éventualité ou il pourrait compléter son
personnel en engageant des personnes
pour un an ou deux, il disposera de fonds
insuffisants pour réaliser le programme
cecunénique déterminé par le Conseil gé-
néral et par ses trois Commissions.

Il serait certainement irresponsable de
continuer a effectuer des dépenses qui
dépasseraient les revenus. Cependant, il
y a des moyens plus efficaces de sauver
nos ressources fléchissantes que les ex-
pédients auxquels on a eu recours jus-
qu’ici. Méme si nos Eglises réduisent leur
personnel en éliminant ou en combinant
des postes,on a peu exploré la possibilité
de fondre le travail de deux Eglises ou plus
dans des domaines d’intérét partagé.
Une telle idée n’'est certainement pas
nouvelle car elle reprend les arguments
qui fondent la coopération et sous-ten-
dent les coalitions originales. L'innovation
proposée ici, ¢’est que I'idée qui a si bien
canalisé la contribution de diverses
Eglises et I'a traduite par une réponse uni-
fiée a de nouveaux problemes, pourrait
également réussir a rallier les forces et
a traiter de sujets d'importance reconnue.

* Secrétaire général du Conseil canadien des
Eglises.

(1) Cet article a paru dans la revue « CEcuménisme »,
ne 101, mars 1991, pp. 28-30. « CEcuménisme » est
la revue trimestrielle du centre canadien d’CEcumé-
nisme qui regoit a Montréal les abonnements du Ca-
nada pour notre revue « Unité des Chrétiens ».



depuis plus longtemps. Le fait d’identifier de
telles combinaisons et de les rendre concré-
tes, assurerait le maintien d’un éventail d'inté-
réts diversifiés plus que ne le ferait le présent
mode de relatif isolement. Cela concentrerait
aussi les énergies des Eglises participantes
en vue d’un meilleur rendement et cela ren-
forcerait 'image et 'impact de notre engage-
ment cecuménique et de notre témoignage.
On pourrait faire de semblables propositions
en faveur du partage des propriétés ou des
services comme ceux de I'édition ou de la
comptabilité.

Chemin d’avenir

Il peut sembler présomptueux, dans la pré-
sente situation, de parler d’autre chose que
de survivance. Certains se passeraient
d’ententes cecuméniques et retourneraient
a un type de consulltation et de communica-
tion aboutissant a une épitre collective signée
par les chefs spirituels de diverses Eglises
apres une avalanche d’appels téléphoni-
ques. Les Coalitions et les Conseils peuvent
assurer une telle continuité et cohérence si
seulement on leur donne un mandat de coor-
dination et les moyens pratiques de 'accom-
plir. A cet égard, de nombreuses instances
toutes récentes ont laissé entendre que la
confiance croft timidement entre les divers
paliers ecclésiastiques et les groupes cecu-
méniques qui en dépendent. Nous devons
cependant souligner que l'articulation d'un
consensus cecumeénique requiert une pa-
tience tenace, méme quand nous affrmons
formellement que le choeur harmonieux des
Eglises jouit d’une résonance beaucoup plus
forte que toute une série de vibrants solos.
L’attrait des compensations entre ceux qui
dans chagque communion orchestreraient un
concert cecuménique et ceux qui préfére-
raient les mélodies plus simples d'un vedetta-
riat confessionnel, exigera dans chaque cas
de choisir rapidement entre une action
prompte et publique et une sérieuse consul-
tation cecuménique. Cependant la technolo-
gie moderne rend de plus en plus facile pour
nous d’agir ensemble rapidement.

La coopération cecuménique au Canada
a déja dépassé le point ou il serait possible
d’abdiquer ou d’abandonner, mais sa capa-
cité en tant qu’agent important du témoi-
gnage chrétien se trouve menacée par les
éléments jumelés de la complaisance et
d’'une certaine négligence. Les structures
établies en un moment de relative prospérité
peuvent peser d’un poids trop lourd pour les
années de récession qui s’annoncent, ou
bien elles peuvent offrir le meilleur fondement
au travail des Eglises dans toute la gamme
des activités qui appellent peut-étre plus que
jamais la participation des chrétiens. Une telle
présence sera physiquement plus forte et
théologiquement plus valide si elle représente
ensemble de la communauté chrétienne
plutét que ses diverses composantes. La
priorité immédiate, c’est donc 'examen de
conscience plutdt banal bien que crucial de
chague confession afin de déterminer ses
propres engagements, et la négociation de
I'entente qui tracera notre itinéraire cecuméni-
que jusqu’au nouveau millénaire.
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L’cecumeénisme
dans les terres australes

1

Je commencerai cet article sur I’'oe-
cuménisme dans les Terres Australes
en relatant ma connaissance directe
et mon expérience en Nouvelle-Zélan-
de.

La foi chrétienne fut apportée en Nou-
velle-Zélande par les Missionnaires
anglicans et protestants venus des
lles Britanniques. Les premiers Catho-
liques étaient Irlandais et les mission-
naires vinrent de France et, plus tard,
d’Irlande. Les rapports entre chrétiens
étaient assez souvent tendus bien
qu’il N’y eut jamais de discrimination
nettement légale contre les Catholi-
ques. Au mieux, les prétres et le clergé
des autres communautés pouvaient
parvenir a un respect mutuel et une
admiration un peu forcée.

Cependant, la situation éloignée de la
Nouvelle-Zélande et les difficultés de
la vie firent tomber quelques barriéres
comme le fit 'expérience des soldats
pendant la seconde guerre mondiale.
Parmiles Anglicans et les Protestants,
un oecuménisme prudent trouva
a s’exprimer dans un Conseil national
des Eglises en 1941 et s’approfondit
au cours des années suivantes.

En général, le rapprochement fut mo-
deste jusqu’au Concile Vatican Il qui
suscita une réponse enthousiaste de

par Mgr J. Basil MEEKING*

beaucoup, en plus des Catholiques,
en raison de sa vision oecuménique.
Les attentes étaient grandes et beau-
coup d’initiatives apparurent - culte
mixte dans de nombreuses occa-
sions, groupes d’études bibliques, ini-
tiatives locales pour répondre aux be-
soins des hommes ou faire face aux
problémes sociaux. Dans un diocese,
des réunions du clergé catholique et
anglican essayérent de travailler a des
programmes de pastorale commune.
Les Evéques catholiques constitue-
rent une commission oecumeénique
nationale tres t6t apres le Concile. Au-
jourd’hui la disposition d’esprit est
plus modérée ; les attentes avaient
dépassé laréalité ; spécialement dans
I'Eglise Catholique ceux qui avaient
donné l'impulsion se trouverent loin
devant la majorité des prétres et des
membres de I'Eglise qui étaient heu-
reux d’avoir des relations plus étroites
avec d’autres Chrétiens mais ne
voyaient pas clairement le but des ef-
forts oecuméniques. Laissés a eux-
mémes, ils ne seraient pas actifs pour
'oecuménisme. Le petit nombre de
ceux qui se trouvaient en avant-garde
furent tentés d’agir comme si les divi-
sions n’existaient plus ou n’avaient
plus d’'importance. On fit peu de cho-
sSes pour comprendre ou Promouvoir
les principes catholiques de I'oecu-
ménisme qui semblaient trop terre
a terre a quelques-uns. Les activistes
pensaient qu’ils pourraient avancer
d’un événement sensationnel a un au-
tre. L’unité d’une certaine sorte, pou-
vait étre rapidement obtenue.

Ou cela laisse-t-il I'cecuménisme en
Nouvelle-Zélande aujourd’hui ? Dans
la plupart des lieux, les rapports sont
faciles entre les paroisses catholiques
et celles d’autres Eglises. Dans un
certain nombre, la semaine de Priere
pour I'Unité était marquée par un of-
fice commun mais, en général, la se-
maine n’est pas florissante. Dans un
petit nombre d’endroits occasionnel-
lement, ont lieu des efforts communs

* Evéque catholique de CHRISTCHURCH (Nouvelle-
Zélande). Traduction U.D.C.




d’étude ou de collaboration dans des
projets sociaux. Toutes les Eglises tra-
vaillent sous la pression d’une société
a la laicité agressive et des difficultés
politiques et économiques du pays ;
de tels problemes laissent souvent
peu d’énergie pour tout ce qu’on au-
rait & faire au-dela du travail pastoral
quotidien.

Au niveau national, I'Eglise catholique
a des dialogues bilatéraux avec les
Eglises anglicanes, presbytériennes et
méthodistes. lls sont généralement
assez sérieux mais le progres est lent.
L’ordination des femmes et d’une
femme évéque est un probleme pour
les discussions avec les Anglicans.

L’Eglise catholique est membre de la
Conférence des Eglises en Nouvelle-
Zélande. Cette instance a succédé au
Conseil d’Eglises précédent en 1987.
On espérait que la Conférence rani-
merait le mouvement oecuménique. |l
n’en a pas été ainsi. Cette conférence
n'a pas éte proche de ses Eglises-
membres mais elle a plutot été domi-
née par des groupes ayant un intérét
particulier. Et la recherche de I'unité
n’a pas été non plus son objectif prin-
cipal.

Si I'oecuménisme doit refleurir en
Nouvelle-Zélande, un effort majeur
d’éducation pastorale, de priere et de
dialogue se présente a nous. Pour les
Catholiques, il sera nécessaire de cla-
rifier ce qui est spécifique au sujet de
I'Eglise catholique et de venir al’oecu-
ménisme avec un sens déterminé de
leur propre identité et une compré-
hension des. principes catholiques
d’oecuménisme.

Ceci devra étre accompagné dans
chaque Eglise d’un effort nouveau et
soutenu de priere pour I'Unité et d’une
observance renouvelée de la Semaine
de Priere. Il est urgent qu’en Nouvelle-
Zélande le mouvement oecumeénique
apporte sa nécessaire contribution au
renouveau de foi et de vie ecclésiale
dont le pays a besoin actuellement.

2

La situation oecuménique en Australie
n’est pas différente de celle de la Nou-
velle-Zélande. Avec une population
plus importante et des effectifs plus
grands, les Eglises ont encore proba-
blement un plus grand sentiment de
sécurité qui favorise les relations
oecuméniques.

Il'y a une participation de I'Eglise Ca-
tholique comme membre dans plu-
sieur Conseils d’Eglises, au niveau
des Etats, qui semble assez satisfai-
sante. Actuellement, la Conférence
Australienne des Evéques Catholi-
ques, étudie un projet d’'un nouveau
corps oecuménique national dont
I'Eglise Catholique serait membre.

Un groupe national de dialogue Angli-
can/Catholique Romain est sur le
point d’étre constitué pour promou-
voir le travail d’ARCIC, pour dévelop-
per les contacts avec d’autres grou-
pes nationaux de dialogue Anglican/
Catholigue Romain et pour examiner
des sujets d'intérét particulier en Aus-
tralie, spécialement la vie familiale et
les mariages mixtes.

Les Neo-Zélandais diraient probable-
ment que I'activité oecuménique ca-
tholique s’est développée plus lente-
ment en Australie au début ; a long
terme, il peut s’avérer que ceci a été
un avantage.

3

La situation oecuménique dans le Pa-
cifique est assez diverse et est condi-
tionnée par la nationalité des puissan-
ces coloniales. Il ne serait pas inexact
de dire que les relations oecuméni-
ques au début avancerent plus rapi-
dement dans les pays ou I'anglais est
la seconde langue, habituellement par
suite d’une plus grande présence des
Anglicans ou des Protestants. Cepen-
dant dans la plupart des lieux mainte-

nant, les relations entre les Catholi-
ques et les autres Chrétiens ont sensi-
blement changé, de sorte qu’ily a peu
de traces des animosités de I'époque
missionnaire.

En 1976, bon nombre de diocéses ca-
tholiques, chacun correspondant a
une petite nation, devinrent membres
de la Conférence des Eglises du Paci-
figue. Cette relation semble avoir
réussi assez bien méme si la Confé-
rence a connu des difficultés croissan-
tes. La Conférence a eu tendance
a s’occuper des questions sociales et
culturelles plutét que de 'unité et des
divisions théologiques a surmonter.

Un accord entre les Evéques angli-
cans de la région et la Conférence des
Evéques Catholiques du Pacifique
Sud permet aux Anglicans - dans
Pimpossibilité, en raison de leur isole-
ment, de bénéficier du ministére de
leur clergé pendant de longues pério-
des - de recevoir I'Eucharistie dans
des paroisses catholiques désignées.

On a I'impression que I'cecuménisme
a un avenir qui s’annonce assez bien
dans les Eglises du Pacifique, récem-
ment indépendantes et qui connais-
sent une indigénisation récente. |l
reste qu’on doit regarder si I'expé-
rience théologique indigéne crois-
sante peut apporter une contribution
nouvelle a la résolution des divisions
chrétiennes. Le test d’un avenir sOr
pour le mouvement cecumeénique sera
aussi, de la part de ceux qui ont en-
trainé sur la voie de I'cecuménisme, la
capacité d’attirer les gens avec eux
d’une maniere solide.

Quand le Peuple de Dieu se réconcilie avec I’Esprit de Paix

La photo rapportée de Canberra par le pasteur Michel Bertrand qui orne la couverture de ce
Ne 83 d’U.D.C., nous rappelle I'un des moments les plus significatifs et les plus émouvants
de la 7éme Assemblée Mondiale du C.O.E. Les nombreuses déclarations exprimées ces
derniéres années dans le cadre de lajustice, la paix et la sauvegarde de la création (JPSC) ont
eu pour point culminant la longue marche pour la paix qui s’est déroulée le samedi 9 février en
fin d’aprés-midi, sur prés de 3 km, du Palais des Congres jusqu’a la tente de priere sise
a I'Université nationale d’Australie. Prés de 3000 personnes ont participé a cette manifesta-
tion.

Tout acommencé dans la salle du Théatre royal au Palais des Congres, par une priere d’ado-
ration et de louange. Les participants se'sont ensuite transportés sur I'esplanade du Globe
park. La, chacun s’est muni d’une fleur ou d’une pancarte sur laquelle on pouvait lire : « Es-
prit de paix, réconcilie ton peuple ». C'est dans le silence invocateur de cet Esprit de paix que
le cortege s’est mis en marche.

En téte quatre jeunes filles portant un énorme globe, symbole de cette terre créée par Dieu,
aujourd’hui menacée de destruction.

Le contenu et le sens de ce spectacle inhabituel, qui recoupe en partie la théologie de la
transformation sociale non violente du pasteur noir nord-américain, Martin Luther King, a eu
son effet sur les citadins de Canberra présents au passage de la manifestation. Quelques-
uns d’entre eux, par sympathie ou par conviction, se sont alors joints aux marcheurs, appor-
tant ainsi leur caution militante en faveur de la justice, la paix et la sauvegarde de la création.
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L’HOMME POUR TOUTES LES CULTURES

Appartenir a une culture
et s’identifier a toutes

J ésus de Nazareth s’est identifié au peuple de
toutes les cultures, en Palestine, et par son ex-
tension & tous les peuples de la terre. Et en
méme temps, Il vivait en étroite solidarité avec
sa communauté rurale de Nazareth. Ses visites
occasionnelles a Jérusalem étaient intention-
nelles et controversées, et Il appréciait toujours
les réponses constructives données a son mi-
nistére. Il enseignait a ses disciples a briser leurs
cocons culturels et a devenir citoyens du mon-
de. La Bonne Nouvelle qu’il proclamait, c’est
que Dieu nous libere de I'étroitesse de nos iden-
tités et nous rend capables de vivre pour batir
une communauté ou tous aient pleinement leur
place.

Ainsi la nouveauté et la fraicheur de I'enseigne-
ment de Jésus consistent-elles avant tout dans
son insistance sur la nécessité de dépasser les
barrieres des tribus, races, classes, religions,
sexes et rangs. Jésus ne faisait pas de discrimi-
nation dans les rapports qu'il entretenait avec
tous ceux qu'll rencontrait : Samaritains, sol-
dats romains, Syrophéniciens, hommes de
lois, collecteurs d’impéts, paysans, pécheurs,
scribes, puissants, indigents et ainsi de suite.
En les invitant tous a reconnaitre la dignité d’au-
trui, il batissait le centre d'une communauté
nouvelle dont I'identité résidait & la fois dans I'af-
firmation de soi et dans la conscience de 'uni-
versalité humaine. Il confiait, précisément a ses
disciples la tache de partir dans le monde, d'y
répandre son nouvel enseignement et d'y facili-
ter Iinauguration du «Royaume de Dieu ».
C’est grace a ce mandat que I'Eglise s’est éta-
blie, et c’est de cette fonction que I'entreprise
missionnaire chrétienne a tiré sa théologie. Le
caractére unique de la foi chrétienne réside
dans son appel universel ; et cela au point de
n’élever aucune culture au-dessus des autres,
mais d’affirmer I’égale validité de toutes.

Il ne s’agissait pas, pour les disciples, de dé-
noncer leur héritage culturel et religieux. Mais
plutét d’apprendre a les affirmer avec la dis-
tance nécessaire, en appréciant les cultures et
les religions de ceux qu'ils iraient évangéliser.
Jésus a su, lui-méme, affirmer la culture juive de
fagon nuancée. Il est venu, non pour I'abolir,
mais pour I'accomplir (Matthieu 5,17-20). Paul
a utilisé le méme principe a I'égard des cultures
des peuples qu'il évangélisait dans le monde
méditerranéen. Tout en demeurant bien juif, il
montrait qu'’il appréciait profondément, et de fa-
gon constructive, I'héritage de ces peuples.
Nous sommes, de méme, tous appelés, qui que
nous soyons et quel que nous soyons, a conti-
nuer d’affirmer de fagon juste notre héritage
culturel et religieux, tout en appréciant et en res-
pectant les religions et les cultures de ceux qui
nous entourent. Jusqu’a quel point I'entreprise
missionnaire chrétienne moderne a-t-elle été fi-
déle a ce principe ?

Dés 1840, Henry Venn insistait sur le fait que les
activités missionnaires chrétiennes visaient
a l'établissement d’Eglises ayant leur propre
gouvernement, leur propre mode de propaga-
tion et leurs propres ressources. La responsabi-
lité des missionnaires devait prendre fin - selon
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lui - lorsque ces objectifs seraient attteints et
que le missionnaire, homme ou femme, rentre-
rait chez lui ou partirait vers un autre lieu pour
y reprendre I'ensemble de sa tache, et ainsi de
suite jusgqu’a ce que I'ensemble du monde soit
évangélisé. Paul ne souhaitait jamais rester trés
longtemps dans une région. Ses épitres rem-
plagaient sa présence personnelle. Il demeurait
physiquement présent dans une nouvelle com-
munauté. Jusqu'au moment ou cela devenait
superflu et ou il partait implanter I'Evangile dans
une nouvelle région.

Mais en pratique, I'entreprise missionnaire mo-
derne atendu a se rendre indispensable. Le dé-
bat animé auquel le mouvement cecuménique
a été conduit, au cours des années 1970, a pro-
pos de la question d’un « Moratoire » en finan-
ces et personnel missionaire, I'a bien démontré.
Cette question comporte des analogies avec le
débat qui alieu a propos des Sanctions lorsqu'’il
s'agit d’encourager les méthodes pacifiques
pour en finir avec I'Apartheid. Dans les deux cas
de figures, les propositions émanaient des par-
ties Iésées, mais les responsables les ont écar-
tées de fagon autoritaire, au nom de la bienfai-
sance et de la philanthropie.

C’est peut-étre le Conseil mondial des Eglises
qui a organisé le forum le plus ouvert pour per-
mettre un échange de vues et d’expériences.
Toutefois, en tant qu’organisation et qu’institu-
tion sociale, son attitude n’a pas été entiere-
ment exempte d'autorité et de processus de
marginalisation vis-a-vis des Eglises plus jeu-
nes. La représentation dans certaines commis-
sions, unités et sous-unités a été inégale, et la
participation des délégués, notamment ceux
d'Afrique, a été marginalisée, bien que le chris-
tianisme africain soit en forte croissance numé-
rique.

En 1912, Roland Allen (auteur de : Les métho-
des missionnaires actuelles : sont-elles celles
de saint Paul ou les nétres ? Editions World Do-
minion Press), opposait la méthode paulinienne
et I'entreprise missionnaire euro-américaine
moderne. La citation suivante est tirée de I'édi-
tion de Lutterworth, Londres, 1927, p.6 :

« Laméthode de saint Paul n’est pas en harmo-
nie avec I'esprit occidental moderne. Nous au-
tres, enseignants occidentaux modernes, nous
caractérisons, par nature et formation, par une
activité incessante et une confiance illimitée.
Nous sommes accoutumés a faire preuve de
supériorité a I'égard des Orientaux et a considé-
rer nos progres matériels comme des justifica-
tions de cette attitude. Nous sommes habitués
a faire les choses par nous-mémes et pour
nous-mémes, d’agir a notre maniére, d’avoir
confiance en nos habitudes, et nous avons na-
turellement tendance a nous montrer impa-
tients vis-a-vis de ceux qui sont moins agités et
moins sdrs d’eux que nous ne le sommes. Un
long usage nous a habitués a un systéme
d’organisation ecclésiale élaboré, et a un code
de moralité particulier. Nous ne pouvons imagi-
ner un christianisme, digne de ce nom, qui
puisse exister sans tout I'appareil élaboré que
nous avons inventé. Nous attendons bien en-
tendu de nos convertis qu’ils adoptent non seu-
lement I'essentiel, mais encore I'accidentel.
Nous désirons communiquer non seulement

I’Evangile, mais la Loi et les Coutumes. Les mé-
thodes de saint Paul ne peuvent coincider avec
cet état d’esprit, parce qu’elles étaient I'expres-
sion naturelle d’un tout autre esprit, celui qui
préfére la persuasion a I'autorité ».

Walbert Buhimann développe la méme idée,
dans son ouvrage intitulé I'Eglise du Futur : un
modeéle pour I'an 2000 (Maryknol, New-York,
Orbis Books, 1980). Dans un contexte différent,
Lesslie Newbigin se pose cette méme question
depuis bien des années. Dans son livre, Religion
honnéte pour sécuiler (London, SOM Press.
1964, ch. 4), il traite essentiellement le méme
point de vue. L'entreprise missionnaire moder-
ne, qui doit beaucoup a I'esprit autoritaire de la
chrétienté occidentale - laquelle date du régime
« chrétien » établi par I'empereur Constantin -,
a été associée par de nombreux convertis plutot
avec 'impérialisme et I'oppression qu’avec la li-
bération et le salut, et cela malgré les protesta-
tions de missionnaires plaidant le contraire.

Libération
et salut dans I’Evangile

Au cours de la période apostolique elle-méme,
la communauté chrétienne primitive a éprouvé
des difficultés a se libérer de I'esclavage des
normes culturelles, des préjudices ethniques et
de la conscience de classe. Le Concile cecumé-
nique de Jérusalem tenta de se préoccuper des
difficultés et tensions de I'Eglise dles a cet es-
clavage (Act, ch.15 et Galates, ch. 2 et 3). Cer-
tains chrétiens juifs se considéraient comme su-
périeurs a leurs collégues gentils et tentaient
d’imposer leurs propres normes et traditions
culturelles aux paiens convertis de toute la ré-
gion méditerranéenne.

L’ironie du sort, c’est qu’en dépit de ce que le
Concile de Jérusalem a légué a I'Eglise, la plu-
part des chrétiens ont toujours estimé difficile
d’appliquer le principe selon lequel « Dans le
Christ, il n’y a plus ni juif ni paien, ni homme ni
femme, ni esclave ni homme libre, car tous ne
font qu’un dans le Christ Jésus » (Galates 3, 28).
Il en a été ainsi notamment dans I'entreprise
missionnaire, tout au long de Ihistoire de
I'Eglise. D’'une part, le désir de répandre la foi
chrétienne a amené des quantités de person-
nes engagées a traverser les océans et les
mers, les montagnes et les vallées, les foréts et
les péaturages, les déserts et les plaines. En
méme temps, toutefois, les barrigres culturelles,
ethniques et d’états ont été maintenues, au
point que I'identité des chrétiens n’a pas tou-
jours été assez distinguée de celle des autres
peuples dans les rencontres d’autres cultures
pendant toute I'ére chrétienne.

L’expansion du Christianisme en Europe a été
étroitement liée a la propagation de I'Empire ro-
main vers I'Ouest et vers le Nord. La conversion
des tribus européennes du Nord-est passée ini-
tialement par la forte emprise des rois du pays et
de leurs chefs. Jusgu’au XVleme siecle, prince
ou princesse d’un royaume européen ne pou-
vait régner sans étre mandatés par I'Evéque de
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Rome, qui symbolisait le « Saint Empire Ro-
main ». Un des paradoxes les plus intéressants
de I'histoire de I'Eglise est de la voir passer d'un
role de catalyseur qui provoque des change-
ments a celui d’agent passif en vue de conser-
ver le statu quo. Le ministére que Jésus procla-
mait, visait & un changement social, conduisant
a linauguration du «Royaume de Dieu ».
L'urgence avec laquelle Jésus a proclamé son
message a été corrodée quand I'Eglise est de-
venue conforme au statu quo. Théologique-
ment, le « Royaume de Dieu » est toujours de-
vant nous et tient lieu de défi pour corriger nos
efforts. L’entreprise missionnaire a été initiale-
ment motivée par la hate d’approcher le
« Royaume de Dieu », mais existe toujours la
tentation de contraindre les éventuels convertis
a adopter les normes de la communauté cultu-
relle d’ou vient le missionnaire. Ainsi y a-t-il tou-
jours une tension entre la tendance vers la
conformité, et le désir d’une transformation so-
ciale. Dans le contexte africain, I'entreprise mis-
sionnaire moderne s’est efforcée a plusieurs re-
prises de synchroniser les communautés afri-
caines avec les cultures d’ou viennent les mis-
sionnaires. Le projet n’a pas réussi entiére-
ment... Des chrétiens africains ont en effet
adopté les normes superficielles requises par
les missionnaires. D’autres, cependant, ont ac-
cepté le christianisme mais refusé d’étre syn-
chronisés avec les Eglises d’Europe et d’Améri-
que du Nord. Le rejet de synchronisation a été la
force directive de la Réforme européenne au
XVleme siecle. C’est aussi la force directive de
la Réforme africaine au XXeme et au XXléme
siecle.

Conformité au monde
et transformation du monde

Le plus souvent, les chrétiens se sont confor-
més a ce monde gu'ils ont toujours désiré trans-
former. D’aprés la perspective des évaluations
africaines de la moderne entreprise mission-
naire chrétienne, celle-ci a offert un aspect dé-
cevant de la chrétienté Euro-Américaine. Il y a,
semble-t-il, une contradiction entre I'idéal de
I'Evangile et les approximations missionnaires
de cet idéal. Sil’entreprise missionnaire ne peut
offrir des applications exemplaires de I'Evangile
dans tous les cas, comment peut-on attendre
de la part des convertis éventuels, d’établir des
communautés chrétiennes exemplaires dans
leurs propres environnements locaux ?

Laréponse missionnaire a cette question a sou-
vent été : « Faites ce que je dis, mais non ce que
je fais ». Malheureusement, une telle réponse ne
suffit pas a la propagation de la Foi chrétienne.
Le maintien de la traite des negres, I'Apartheid,
I'oppression et I'exploitation des peuples indi-
génes par des sociétés et des gouvernements
qui se sont officiellement identifiés au Christia-
nisme dans les deux hémispheres Nord et Sud,
et le maintien persistant des prix qui ont scan-
dalisé I'entreprise moderne de la mission chré-
tienne. Il apparait que I'entreprise missionnaire
moderne a offert la culture européenne comme
la norme vers laquelle pourrait aspirer la chré-
tienté africaine. Cependant la culture euro-
péenne elle-méme a subi un changement a tra-
vers les sigcles, et le processus est difficilement
complet.

Le missionnaire chrétien peut considérer sa
propre culture comme étant le modele suscep-
tible de stimuler les convertis éventuels, mais en
réalité, cette attitude aboutit a un ressentiment
quand les convertis découvrent que la culture
imposée par force est loin de la perfection. Un

tel ressentiment s’est manifesté lors des crises
culturelles relatées par les lettrés africains les
plus renommés tels que Jomo Kenyatta (« Fa-
cing Mount Kenya », Londres : Secker et War-
burg, 1938), Kwame Nkrumah (« Conscien-
cism », Londres : Panaf-Books, 1864), Bolaji
Idowu (Towards an Indigenous Church, Oxford
University Press, 1965 « African Traditional
Religion » ; « A définition », Londres: S.C.M.
Press, 1973), et Lamin Sanneh (« Translating
the Message » : « The Missionary Impact on
Culture », Mary knoll, New-York : Orbis Books,
1989). J'ai aussi parlé de cette crise culturelle
dans mon livre « African Heritage and Contem-
porary Christianity » (Nairobi Longman, 1989).

L’idée que la culture européenne établit les nor-
mes pour toutes les cultures a été a 'origine im-
posée par Alexandre le Grand au IVeme siécle
avant Jésus-Christ. Les Romains s’en empare-
rent dés le déclin de I'Empire grec. Avec I'ac-
cession de I'Eglise au tréne de Rome la méme
attitude prévalut. Le processus de sécularisa-
tion a laissé intacte cette attitude. Il est intéres-
sant de constater que l'influence des cultures
orientales sur I'Afrique a été jusqu’ici exempte
de projet impérial, de domination culturelle et de
complaisance religieuse. Bien que des produits
japonais et chinois se soient largement répan-
dus en Afrique Tropicale, ils doivent leur succes
a une relative utilité et a des stratégies de mar-
ché, plutdét qu’a une propagande religieuse,
culturelle et politique.

Le scandale de I'entreprise missionnaire mo-
derne s’est aggravé a cause de la désunion, de
la compétition et de la rivalité au sein des grou-
pes missionnaires européens et américains tra-
vaillaient en Afrique. Les convertis éventuels
africains se demandaient inévitablement : puis-
que toutes les sociétés missionnaires travaille-
rent dans le méme but, a savoir : proclamer la
Foi chrétienne, pourquoi tant de rivalités et de
compétitions entre elles pour nous gagner ?
Pourquoi est-ce que ces sociétés missionnaires
sollicitaient toujours la protection des gouverne-
ments dans lesquels elles étaient établies,
méme quand ces gouvernements perpétuaient
la domination coloniale et post-coloniale ? Ceci
n’allait-il pas compromettre leur vocation mis-
sionnaire et les obliger a devenir des agents de
colonisation et d’exploitation ? Ces questions
ont été vivement soulevées au moment des lut-
tes pour 'indépendance nationale en Afrique.
Le rajeunissement de I'entreprise missionnaire
dans le continent remet sur le tapis les mémes
questions d’une maniére nouvelle.

Il est vrai que linfluence du christianisme
a continué de grandir en Afrique Tropicale de-
puis la décolonisation du continent dans les an-
nées 60. Cependant, c’est vrai aussi que la
compréhension mutuelle entre les chrétiens
d’Afrique n’a pas grandi en proportion pendant
la méme période. Au contraire, de nouveaux
groupes missionnaires qui n’avaient pas eu une
situation solide dans les différents pays d’Afri-
que pendant la période coloniale ont essayé
d’étendre leur influence méme dans ces régions
ou le Christianisme était déja établi. Une telle
évangélisation ne semble pas étre la premiere
motivation pour leur présence en Afrique. S'ilen
était ainsi, de tels nouveaux groupes opere-
raient dans les régions ou le Christianisme n’a
pas du tout été implanté.

De la prolifération des postes missionnaires
dans les régions rurales et urbaines d’Afrique, |l
en résulte une amére compétition, qui en de
nombreux endroits, menace de ruiner I'unité
fragile que les pays de I'Afrique indépendante

cherchent a promouvoir. Alors que I'Eglise a le
devoir d’étre un agent de réconciliation, les
Eglises africaines tendent a étre embarquées
dans le conflit qui a pour arriere-plan les fron-
tieres coloniales, les intéréts post-coloniaux et
les structures sociales encastrées dans les ar-
rangements négociés pour I'indépendance. |l
a été souvent suggéré que les Africains ne de-
vraient pas blémer les structures coloniales
pour justifier leurs échecs actuels. Cependant il
est vrai que le présent ne peut étre construit en
dehors d’un vide historique. Ainsi, aujourd’hui,
nous trouvons que les puissances coloniales
d’autrefois deviennent les médiateurs de
conflits internes, pour lesquels ils sont directe-
ment ou indirectement responsables, dans tou-
tes les parties de I’Afrique Tropicale.

En général, I'entreprise chrétienne missionnaire
en Afrique contemporaine ne semble pas en-
courager |'unité ; au contraire, chaque société
missionnaire semble étre intéressée a promou-
voir sa propre influence, méme au risque de mi-
ner les possibilités de coopération au niveau lo-
cal. Le mouvement cecuménique, aux deux ni-
veaux local et international est d'une extréme
importance en Afrique contemporaine & cause
du principe théologique sur lequel il est fondé,
a savoir que Jésus demande a tous les chré-
tiens de coopérer au projet urgent de 'inaugu-
ration du « Royaume de Dieu ». SiI'Eglise facilite
la fragmentation des sociétés africaines, son in-
fluence missionnaire ne peut étre considérée
comme étant en harmonie avec |'enseignement
de Jésus. Pareillement, si I'Eglise est divisée
a l'intérieur d’elle-méme, elle ne pourra tenir
longtemps. La polarisation entre les actions
« cecumeéniques » et « évangéliques » ne peu-
vent pas, a long terme, promouvoir la mission
chrétienne selon I'idéal de Jésus décrit dans les
épitres pauliniennes : Jésus pousse ses disci-
ples a étre toujours des agents de réconcilia-
tion, et a servir d’exemples pour une humanité
réconciliée :

Tout pays qui se divise en groupes, qui se bat
I'un contre I'autre ne durera pas longtemps. Et
toute ville et famille qui se divisent en groupes,
qui se battent les uns contre les autres tombe-
ront. (Mathieu 1225 version anglaise d'au-
jourd’hui).

Dans l'intérét de qui, alors, sont les nouveaux
efforts missionnaires qui, aujourd’hui, sont or-
ganisés a travers des implantations fondées sur
I’'Eglise et les laics qui ne dépendent pas du
gouvernement? Se conforment-ils aux préju-
dices culturels, raciaux et aux conditions socia-
les qui prédominent déja dans les affaires politi-
ques et économiques internationales, ou cher-
chent-ils a transformer a la fois leurs propres ga-
rants et les objets de leur service selon I'idéal de
Jésus? Quels exemples de communauté éta-
blissent-ils en Afrique? S’intégrent-ils avec la
communauté africaine, ou introduisent-ils de
nouveaux ghettos au milieu de la communauté
africaine ? Ceux qui envisagent de se convertir,
ceux qui regoivent I'enseignement des mission-
naires ne peuvent répondre a de telles ques-
tions. Ceux qui partent pour évangéliser doivent
répondre pour eux-mémes a ces questions.
L'éfficacité de leur travail dépendra de la nature
des réponses gu'ils discernent. La réponse des
convertis éventuels sera largement déterminée
par I'impression que font d’eux-mémes les mis-
sionnaires, en faisant entrer en ligne de compte
leur role dans la configuration totale des faits
économiques, politiques, éthiques,esthétiques
et métaphysiques au niveau international.

En méme temps, les sociétés missionnaires ai-
nées auront besoin de réviser leurs buts et leurs
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objectifs en tenant sérieusement compte de
leur expérience dans une interaction de croise-
ment des cultures. Le Mouvement cecuméni-
que moderne a vu le jour en 1910 gréce a des
missionnaires des sociétés missionnaires ai-
nées, qui envisageaient un forum dans lequel
les Eglises plus jeunes devaient entrer dans
I'avenir, dans un entier partenariat missionnaire.
Cependant il a fallu attendre encore quanrante
ans avant que ne soit formé le Conseil cecumé-
nique des Eglises. La participation active des
Chrétiens africains durant ces années de forma-
tion a été nulle. Suite a la formation du Conseil
cecuménique des Eglises, une active participa-
tion des Eglises africaines est restée marginale.
La voix des délégués africains dans les différen-
tes commissions du Conseil a tenté d’étre
étouffée par celle des participants des pays qui
exercent plus d'influence dans les affaires éco-
nomiques et politiques internationales. Est ce
que le Conseil cecuménique des Eglises est de-
venu alors conforme au statu quo dans la ba-
lance internationale du pouvoir, ou est-il encore
un agent de transformation sociale comme Ie
demande la Mission chrétienne?

Modeéles
des chrétientés africaines

Des modeles ecclésiologiques dans la chré-
tienté africaine ont été extraits en partie des
structures introduites dans I'entreprise mission-
naire et en partie par le Nouveau Testament.
Sans exception, les missionnaires qui ont im-
planté la chrétienté dans une nouvelle culture,
ont trouvé normal que leurs convertis rejoignent
les structures ecclésiales identiques a I'Eglise
de chez eux. Ainsi les nouvelles Eglises par ex-
tension directe ont pris la dénomination de pa-
rent. Il est intéressant de constater que I'analo-
gie de parent et enfant n’a pas été retenue car
les enfants peuvent étre élevés selon les normes
approuvées par leurs parents, mais en grandis-
sant chaque enfant choisit librement sa fagon
de vivre.

Les familles confessionnelles ecclésiales ren-
dent la tache difficile aux Eglises africaines is-
sues de I'entreprise missionnaire : elles cher-
chent a innover pour améliorer les institutions
dont elles ont hérité. Si la Bible détient I'autorité
scripturale et les bases des différentes struc-
tures ecclésiales, il apparait que les chrétiens
africains peuvent, ou adopter des dénomina-
tions exportées, ou former des Eglises indépen-
dantes. A mon point de vue, il y a une autre pos-
sibilité qui n’ a pas été entierement exploitée,
chaque culture ecclésiale est toujours ouverte
a de nouvelles améliorations sur la base d’idées
exactes bibliques et de convenance sociale.
Aussi puis-je attendre des différences structu-
rales notables entre les églises africaines et
celles d’Europe et d’Amérique du Nord, corres-
pondant aux différences culturelles entre les
cultures africaines et celles de I'Atlantique Nord.
En méme temps je peux attendre une harmonie
théologique importante avec les chrétiens afri-
cains et ceux de I'Atlantique Nord quant au
mandat essentiel de I'Evangile.

Trois aspects principaux de chrétienté africaine
sont observables partout en Afrique Tropicale.
Des chrétiens africains appartiennent a ces
églises exportées d’Europe et d’Amérique du
Nord a travers I'entreprise missionnaire moder-
ne. Ces églises comprennent les Catholiques,
les Anglicans, les Méthodistes, les Presbyté-
riens, les Luthériens, les Bapitistes, les Penteco-
tistes, les Adventistes, les Quakers, et ainsi de
suite. Cependant, les branches africaines de
ces églises ne sont pas des copies carbones de
leurs portraits européens. Sous les beaux de-
hors de conformité avec les normes et les ni-
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veaux établis par la dénomination de parent, les
branches africaines ont leur caracteére intérieur
propre. De différentes maniéres, les chrétiens
africains qui appartiennent a ces dénominations
exotiques sont plus en communion les uns avec
les autres qu'avec leurs portraits respectifs
a I'étranger. Par exemple, les Catholiques afri-
cains peuvent trouver plus facile de communi-
quer avec leurs compatriotes anglicans afri-
cains, gu’avec les Catholiques d’Europe et
d’Amérique du Nord. Pareillement, les Métho-
distes africains peuvent trouver une plus grande
affinité avec les Presbytériens africains qu’avec
leurs semblables respectifs étrangers.

D’autres chrétiens africains appartiennent aux
églises qui ont été formées par les Africains,
principalement en réaction contre un certain as-
pect de I'entreprise missionnaire, théologie, ec-
clésiologie, eschatologie, missiologie, rituel et
ainsi de suite. Ces églises, ont été cataloguées
avec une large variété d’étiquettes dont la plu-
part ont des connotations dérogatoires ou
condescendantes (Sioniste, Ethiopique, Sépa-
ratiste, Sectaire, Schismatique, Charismatique,
Indépendant, Indigene etc...). Il est bon de noter
qu’aux XVle et XVlle siecles, on autorisait a tou-
tes ces églises de la Réforme de s’attribuer ces
étiquettes condescendantes. Cependant les
Eglises Protestantes qui sont maintenant éta-
blies en Europe et en Amérique du Nord tendent
aregarder de haut ces «Eglises Indépendantes
d’'Afrique». A l'intérieur du Mouvement cecumé-
nique, ces églises devraient étre reconnues
comme une famille confessionnelle distincte du
Protestantisme, du Catholicisme et de I'Ortho-
doxie, parce qu’elles n’appartiennent a aucune
des ces trois branches maitresses de la chré-
tienté occidentale. Logiquement, elles repré-
sentent une Réforme africaine, dont le caracteére
entier ne sera justifié et clarifié qu’au milieu du
XXle siecle, quand ils auront stablilisé en théolo-
gie, la structure et une identité légalement
constituée.

En troisieme lieu, il y a encore d’autres chrétiens
africains qui appartiennent a des Eglises récem-
ment exportées spécialement d’Amérique du
Nord. Elles portent des noms donnés par les im-
migrants de ce continent en réaction contre les
églises qui avaient été introduites d’Europe. Ce
sont les Témoins de Jéhovah, les Adventistes
du Septieme Jour, I'Eglise de Dieu, les Disciples
du Christ, I'Eglise Unie du Christ et de nombreu-
ses autres petites églises qui sont des minorités
ecclésiales aux U.S.A. . Ces églises profiterent
des garanties post-coloniales relatives a la li-
berté de religion pour répandre leur influence en
Afrique. Trés souvent, cependant, elles es-
sayaient de pénétrer dans des régions ou le
Christianisme avait déja été implanté, et elles
essayaient de reconvertir des Chrétiens afri-
cains en causant une grande confusion et un
grand embarras.

Cet effort de reconversion a été accéléré spé-
cialement aprés le Concile Vatican Il (1962-65)
et la Troisieme Assemblée du Conseil cecumé-
nique des Eglises (New Delhi, 1961). Dans ces
deux Assemblées importantes, a été revue la
cause de l'entreprise missionnaire moderne
; elle a eu pour résultat d’apprécier les initiatives
africaines dans la construction de I'Eglise et de
reconnaitre la relative validité des religions non
chrétiennes. Les nouveaux groupes mission-
naires rejetérent ces deux idées. D’ou leur désir
de reconvertir, les chrétiens d’'Afrique qu'ils
considérent avoir été égarés par les Eglises plus
anciennes d’Europe. La base de ce projet de re-
conversion vient du fait que les Africains sont in-
capables de prendre leurs propres décisions et
de poser un jugement par rapport a la Foi chré-

tienne face a d’autres matieres philosophiques,
théologiques ou scientifiques. Bien que ces
groupes soient formés de littéraires et de biblis-
tes compétents, en pratique, ils sont profondé-
ment enracinés dans la culture d’ou ils ont été
fondés et établis. Cependant, ils sont explicite-
ment contre I'articulation de la Foi chrétienne en
termes de culture africaine et d’héritage reli-
gieux. De telles contradictions dans la nouvelle
entreprise missionnaire scandalisent I'image
entiére du Christianisme comme religion univer-
selle. L’Afrique est devenue un champ de ba-
taille ol idéologies et théologies rivalisent avec
celles de I'Atlantique Nord. Par conséquent,
I'acceptation ou le rejet d’une théologie particu-
liere ou d’'une idéologie exportée par les Afri-
cains est matiere a réflexion d’ordre pratique et
fonctionnel mais n’a rien a voir avec la conver-
sion. Voici la question la plus importante : cha-
que implantation que peut-elle offrir en
contraste ou en comparaison avec les autres
Eglises rivales? Vérité ou mensonge est une
question qui ne surgit pas souvent quand on
considere que tous les groupes en concurrence
viennent au nom de la vérité. La vérité ne peut
étre divisée a I'intérieur d’elle-méme et ne peut
étre en contradiction avec elle méme. De la dé-
coule la réponse fonctionnelle, pratique et utili-
taire de I'activité missionnaire contemporaine
en Afrique.

Formation théologique
et propagande idéologique
en Afrique

L'introduction de la chrétienté, en Afrique a été
accompagnée par I'établissement d’une édu-
cation scolaire de base. L’enseignement a été le
premier pas pour faire croitre cette nouvelle
éducation. Ce fut, en effet, la plus grande inno-
vation dans le processus de socialisation, en
Afrique. L’enseignement rend I'éleve capable
d’absorber les idées et de les communiquer
sans 'influence directe et I'intervention du pro-
fesseur. Grace a I'instruction, le contenu de la
formation théologique chrétienne a élargi son
champ d’action de connaissances en faveur
des Africains, presque au point de négliger tota-
lement leur propre culture et leur héritage reli-
gieux. |l est intéressant de constater combien la
culture africaine et les études religieuses ajou-
tées a leur programme sont dans le fond identi-
ques a celles des institutions d’Europe et
d’Amérique du Nord.

Un des principes fondamentaux de I'éducation
est de savoir combiner dans tout programme
I'héritage a la fois culturel et religieux des peu-
ples auxquels le systeme éducatif s’adresse. En
effet, le fait d'imposer une culture étrangére et
un héritage religieux ne peut qu’aliéner les étu-
diants. Au contraire, un systeme éducatif qui
présuppose I'héritage culturel et religieux de
ces étudiants auxquels il est destiné, les aidera
a synthétiser le passé et le présent dans la re-
cherche de nouveaux modgles pour faire face
al’avenir. L’étude des classiques grecs et latins
est le fond de la meilleure éducation théologique
et séculiere en Europe et en Amérique du Nord,
parce que ces classiques sont considérés
comme étant la base de la culture Euro-Améri-
caine. La formulation et I'instrument d’une poli-
tique éducative est toujours un projet idéologi-
que méme si aucun objectif idéologique n’est
explicitement établi.

Si on compare les institutions séculieres en Afri-
que contemporaine avec les séminaires de
théologie et les écoles bibliques, on constate le
mérite de ces derniers, tant sur le plan du
contenu que sur le personnel Si I'Eglise d’Afri-
que est appelée 2 étre « ic sel de laterre » et « la



lumiére du monde » (Mt 5, 13-16), son proces-
sus d’éducation théologique doit, de toute né-
cessité, étre enraciné dans la culture africaine et
I'héritage religieux tout comme la formation
théologique en Europe et en Amérique du Nord
est enracinée dans I’héritage des peuples euro-
américains. Paul a réussi a authentifier la foi
chrétienne parmi les non-Juifs de la région mé-
diterranéenne, parce qu'il s’est entiérement
identifié a leur culture. C’était un citoyen romain,
bien enraciné dans la philosophie grecque, bien
qu'il ait été élevé comme un Juif Pharisien. Sans
relache, il poussait la nouvelle communauté
chrétienne a gérer ses propres affaires, y com-
pris I'’éducation théologique.

L'établissement des sections de philosophie et
d’études religieuses dans les universités publi-
ques en Afrique Tropicale peut &tre considéré
comme une réponse critique a I'autoritarisme et
a I'exclusivité des séminaires de théologie et
des écoles bibliques. Partout ou se sont ouver-
tes des universités publiques au service de tous
les membres de chaque nation respective, les
séminaires et les écoles bibliques ont été
confessionnels et souvent sectaires : admission
restreinte, recrutement et programme en vue
des intéréts spécifiques des implantations mis-
sionnaires garantes. Les implications d’une telle
exclusivité pour la construction d’une nation
dans une Afrique post-coloniale sont lourdes de
conséguences.

Si les institutions sont effectivement intéressées
en premier lieu & promouvoir la foi chrétienne,
pourguoi trouveraient-elles difficile de coopérer
entre elles pour assurer une solide éducation
fondée sur des principes catholiques, cecumé-
nigues aussi bien qu’évangéliques ? Théologi-
guement, tous ces principes sont complémen-
taires et non compétitifs. Cependant la forma-
tion théologique, aujourd’hui en Afrique, est or-
ganisée d'une telle fagon qu’elle laisse entendre
qu’'on doit se conformer & un de ces principes
a l'exclusion de tout autre. L'autorité de
I'implantation missionnaire garante, semble dic-
ter les termes de !incorporation. En conseé-
quence, beaucoup de théologiens africains ont
trouvé inconsistant de rester sur le renom de
telles institutions, préférant, aprés les avoir es-
sayées, rejoindre les universités publiques,
beaucoup plus ouvertes.

De plus, les systémes de service dans les sémi-
naires ont fait une distinction entre missionnaire
et faculté locale, en favorisant les expatriés aux
dépens du personnel local, méme quand ces
derniers se trouvaient plus qualifiés et expéri-
mentés. En tant que pionniers, les séminaires
de formation théologique et les écoles bibliques
doivent étre des institutions exemplaires dans le
but de former des hommes de valeur. Cepen-
dant, il faut reconnaitre gu’ils sont largement
restés des centres d'aliénation tels qu’une fa-
culté d'expatriés a tendance a s'y sentir plus
confortable que les théologiens locaux. Dans
les universités publiques, une telle distinction
peut en vérité étre reconnue, mais I'expaitrié
n'exerce pas I'autorité, ni I'attitude supérieure
que Roland Allen a observées et citées plus
haut.

En Europe et en Amérique du Nord, la formation
dispensée dans un séminaire chrétien est sou-
vent un programme pré-établi. | comprend un
enseignement général de premier degré
comme condition nécessaire. Dans I'Afrique
contemporaine, I'éducation théologique se
traine derriere une formation séculiere. Le
clergé africain reste trés influent & cause de la
haute estime que le peuple africain porte alare-
ligion, en ville comme a la campagne. C’est
d'une importance capitale que fa formation
théologique et la formation séculiére marchent

de pair afin que les responsables de I'Eglise lo-
cale de la prochaine génération soient capables
de communiquer sur les mémes longueurs
d’ondes avec leurs contre-parties dans les
branches séculiéres de la société dans chaque
nation africaine.

Dans certains pays africains, des Eglises ont été
mises au défi pour élever leurs niveaux de for-
mation théologique. Un tel projet a rencontré de
la résistance et a été interprété comme étant
une interférence a la liberté religieuse. Au Ke-
nya, depuis 1985, la Commission pour 'Educa-
tion Supérieure a été chargée de prendre la res-
ponsabilité d’étendre I'éducation tertiaire et
d’accréditer les universités privées. A l'origine, il
y eut une résistance considérable de la part des
séminaires de théologie et des écoles bibiques
qui voulaient continuer a délivrer des certificats,
des diplémes universitaires d'un niveau inférieur
a celui des universités publiques. Une telle atti-
tude est surprenante si on considére que
I'excellence est une vertu prénée par Saint Paul
(Romains 2, 1-18 ; Philippiens 1, 9-10). L'Uni-
versité de Makerese a facilité le perfectionne-
ment de la formation théologique supérieure en
Ouganda, mais I'enseignement reste confes-
sionnel. Au Zaire comme au Cameroun, la for-
mation théologique, au niveau supérieur, reste
également confessionnelle.

Les colleges de théologie en Afrique Tropicale,
bien que groupés n'ont pas trés bien réussi, en
partie parce que les églises locales qui y partici-
paient n'ont pas donné tout leur appui et leur
concours, tandis que les donateurs venant de
I'étranger ont tous offert leur assistance selon la
politigue missionnaire déterminée. Par exem-
ple, la plupart des missionnaires étrangers ont
trouvé plus facile de fournir le personnel plutot
que de I'argent qui aurait servi a un important
développement et a un investissement capital.
D'autre part, I'expatrié a di passer un temps
considérable pour s’acclimater au nouvel envi-
ronnement, tout juste pour commencer a pré-
parer son départ ou partir vers un autre pays ou
il a été transféré. Des plans a long terme envisa-
gent un développement du personnel et des
projets perfectionnés de service au niveau local.
lls permettront de rehausser I'image des sémi-
naires et des colléges de théologie qui, au
XXleme sigcle, pourraient devenir des universités
a part entiere, ouvertes, en plein essor, aussi
performantes ou peut étre meilleures que les
institutions publiques supérieures. La formation
cecuménique et théologique a une échelle na-
tionale peut &tre une contribution importante de
I'Egdlise sur le chemin de I'unité en Afrique.

Il ne peut y avoir d'unité dans une nation si les
églises restent divisées méme si d’autres sec-
teurs de la société devaient se réconcilier. En
Europe et en Amérique du Nord, est possible la
pluralité de I'engagement religieux, mais I'enga-

gement a I'identité nationale et a I'unité natio-
nale n'est pas négociable. Ainsi la pluralité reli-
gieuse ne compromet pas I'unité nationale. En
Afrique, depuis la Marche et le Partage du conti-
nent par la puissance européenne durant le
XiXeme sigcle, I'unité nationale a été menacée de
l'intérieur et de I'extérieur, et I'entreprise mo-
derne missionnaire n'est pas restée neutre.
Chaque société missionnaire a collaboré aux in-
téréts qui favorisaient au mieux sa politique et
garantissaient la reconnaissance légale de son
pays méme si ces intéréts devaient compro-
mettre I'unité nationale dans un pays spécifi-
guement africain. Aussi, il y a, semble-t-il, une
contradiction entre une politique domestique et
une politique missionnaire et cette inconstance
déborde sur les expatriés garants de la forma-
tion théologique en Afrique. Ces observations
indiquent que la formation théologique et la pro-
pagande théologigue sont difficiles & séparer,
parce que les chrétiens vivent dans ce monde,
méme si quelgues-uns d’entre eux, peuvent
proclamer n’étre pas de ce monde.

Conclusion

Dans les paragraphes précédents, j'ai essayé
d’esquisser ma fagon de percevoir le rle de
I'Eglise dans son engagement missionnaire
a travers les cultures. J'ai insisté sur le fait que
Jésus nous invite a suivre son exemple, afin de
devenir des hommes et des femmes de toutes
cultures sans abandonner ou dénoncer la notre.
Le suicide culturel, imposé ou volontaire, ne
peut faire croitre I'activité missionnaire chrétien-
ne. En Afrique contemporaine, la nécessité de
défendre sa propre culture est aussiimportante
qu’au moment de la Renaissance européenne,
quand 'Europe a été menacée de perdre sa
culture lors des attagques des « Maures » musul-
mans venus d’Afrique du Nord a travers la Pres-
qu'lle ibérique. La chrétienté africaine survivra si
elle facilite cette Renaissance africaine et cette
Réforme africaine, mais elle s’éteindra si elle
manque sa chance. La culture rebondit sans
cesse. Elle se ré-affirmera d’elle-méme, méme
aprés plusieurs siecles de suppression. L’Evan-
gile est comme le sel pour la nourriture et la lu-
migre pour le monde. Il ne peut étre emprisonné
dans une culture, mais il assaisonne et illusionne
chaque culture dont les peuples endossent les
défis. C'est libérant car elle permet a tout
homme qui l'accepte de vivre pleinement
comme un étre humain.

Le mouvement cecuménique moderne est un
grand espoir s’il encourage, s'il permet aux
peuples de toutes cultures d’affrmer sans
honte ni crainte leur identité. La mission chré-
tienne joue un réle destructeur dans sa propa-
gande idéologique. Elle devient alors un instru-
ment pour la déshumanisation des autres, au
nom de Jésus.

aint-Siege.

Jean-Paul Il invité en Bulgarie par le Président Jelio Jelev

Lors d'une conférence de presse & Londres, le 28 février, le nouveau Président de Bulgarie, Jelio Jelev, celui que
P'on a surnommé le Sakharov bulgare, a invité Jean-Paul Il & venir visiter son pays. Ce voyage, a-t-il declaré, est
« trés attendu ». Depuis la chute des régimes communistes, Jean-Paul il a souvent évogué son intention de visiter
chacun des pays de I'Est : il s’est déja rendu en Tchécoslovaquie, en avril 1990 ; en Pologne, en juin 1991 ; en
Hongrie, en aolit et il a promis, si la situation politique le permet, de visiter 'Union soviétique et la Lituanie, en 1992.
On peut donc penser que le Vatican répondra positivement & cette invitation.

D'autant plus que cette proposition a été faite quelques jours aprés que le Pape eut nommé le premier nonce apos-
toligque & Sofia, Mgr Mario Rizzi, entérinant la décision prise en décembre 1990 de retabilir les relations diplomati-
gues entre le Vatican et la Bulgarie, La Bulgarie devrait, de son c6té, établir prochainement une ambassade prés du

Autre bonne raison d'envisager un voyage en Bulgarie : il permetira peut-étre d’accélérer 'enquéte sur la fameuse
« filire bulgare » qui avait éte évoquée aprés la tentative d'assassinat du Pape en 1981. C'est d'ailleurs ce qu’a
affirmé Jelio Jelev : « A 'occasion de ce voyage, pourrait étre entrepris I'examen de la participation éventuelle
d’agents secrets bulgares lors de I'aftentat contre Jean-Paul I, le 13 mai 1981. Nous avons tout intérét, a-t-it
conclu, & connaltre la vérité et a la communiquer & tous. De cette maniere, I'image des Bulgares dans le monde,
gravement dépréciée par cet attentat pourra s’améliorer ».
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L’cecuménisme dans I’Europe
des annees 1990

Comment en quelques brefs propos
dresser un tableau qui rendrait justice a la
complexité de I'Europe des années 90
(quelle Europe ?), a la richesse et aux pro-
grés des relations cecuméniques (quel
cecumeénisme ?) qui se tissent depuis des
décennies sur le continent européen et
aux sérieux problemes qui assombrissent
le climat cecuménique aujourd’hui?

Je me situerai dans la perspective de
la Conférence des Eglises Européennes
(KEK), organisme ocecuménique des
Eglises de toute I'Europe fondé il y a quel-
ques trente ans, regroupant la grande
majorité des églises anglicanes, ortho-
doxes, protestantes, vieilles-catholiques
de I'Atlantique a I'Oural, du Cap Nord a la
Crete, qui représentent plus de trois cent
millions de Chrétiens, je tenterai de reflé-
ter les themes actuels de I'activité cecu-
ménigue au sein de la KEK et en collabo-
ration étroite avec le Conseil des Confé-
rences Episcopales Européennes
(CCEE), étant bien conscient qu’il est im-
possible de généraliser, tant les situations
cecuménigues sont diversifiées et variées
d’un pays a l'autre, voire méme a l'inté-
rieur d’'un méme pays.

Il s’agit de situer le cadre de notre pro-
pos :- de quel cecuménisme parlons-
nous ? Avons-nous une vision et une per-
ception communes de I'oecuménisme
gue nous poursuivons ?

« Qu’est-ce que I'cecuménisme ? Nous
touchons la a une notion qui doit étre
constamment remise & jour, précisée, dé-
fendue, approfondie en raison de notre
expérience, des contestations, des mon-
tées d'intégrisme qui concernent toutes
nos familles confessionnelles, sans ex-
ception. Par conséquent il y a un vrai
cecumeénisme, un cecuménisme superfi-
ciel, un anti-oecuménisme et, souvent,
ceux qui s’engagent dans I'cecuménisme
sont mal compris au sein méme de leur
propre Eglise » (1).

En ce début des années 1990, ce constat
est malheureusement et douloureuse-
ment exact, et certainement depuis la mi-
1989, avec la rupture du rideau de fer qui
séparait les deux Europes, une nouvelle
problématique surgit, résultat de la libéra-
tion d’une moitié du continent qui émerge
de quarante cing voire soixante treize ans,
durant lesquels les églises ont été tolé-
rées, voire domestiquées, et I'cecumé-
nisme n’a pu s’installer qu’en « liberté trés
surveillée ». Faut-il, a titre d’exemple, sou-
ligner que Vatican Il n’a eu que peu
d’échos et d’'impacts a I'Est ?
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Quel cecuménisme voulons-nous ? Mi-
chel Freychet, dans un article publié par
« Unité des Chrétiens » (juillet 1990) souli-
gnait que I'cecuménisme qui se contente-
rait de la coexistence pacifique serait
inexorablement voué a [I'échec. Ce
constat a été confirmé par I’Assemblée
générale du C.O.E. a Canberra (février
1991).

« Néanmoins, les églises ont souvent né-
gligé de tirer pour leur vie les consé-
quences du degré de communion
qu’elles vivent déja et des accords aux-
quels elles sont déja parvenues ; elles se
sont satisfaites d’une coexistence dans la
division » (2).

’assemblée ne s’est pas contentée de
faire ce constat, elle a aussi proposé aux
églises de relever le défi de la maniere sui-
vante :

« En ce moment de I'histoire du mouve-
ment cecuménique, mouvement de ré-
conciliation et de renouveau a la recher-
che de la pleine unité visible, la Vllieme As-
semblée du C.O.E. se sent poussée
a adresser aux églises membres les ap-
pels suivants :

— elles reconnaitront mutuellement le
baptéme qu’elles donnent sur la
base du document BEM ;

— elles progresseront vers la recon-
naissance de la foi apostolique telle
qu’elle s’exprime dans la vie et le té-
moignage de chacune, au travers du
symbole de Nicée ;

— sur la base de la convergence de foi
dans le baptéme, 'eucharistie et le
ministére, elles envisageront, dans
les cas appropriés, certaines formes
d’hospitalité eucharistique ;

— elles progresseront vers une recon-
naissance mutuelle des ministéres ;

— elles renouvelleront leur engagement
a travailler pour la justice, la paix et la
sauvegarde de la création en s’effor-
gant de lier plus étroitement la re-
cherche de la communion sacra-
mentelle de I'Eglise au combat pour
la paix et la justice ;

— elles aideront les paroisses et les
communautés a manifester en cha-
que lieu de maniére appropriée le
degré de communion qui existe
déja » (2).

Dans son article, Michel Freychet rappelle
avec pertinence I'avertissement du théo-
logien E. Schlink :

« Nous ne devons pas considérer que les
autres Eglises Chrétiennes se meuvent
autour de notre Eglise comme si elle était
au centre, il faut, au contraire, que nous
reconnaissions gqu’avec les autres com-
munautés nous gravitons, pour ainsi dire
comme des planétes, autour du Christ,
soleil dont nous recevons la lumiére ».

Il propose une série de criteres en vue de
la recherche « d’un cecuménisme résolu-
ment christocentrique. C’est le Christ, et
non I'Eglise, qui est le centre de toute la
terre, de I'univers, de 'Eglise elle-méme.
Comme tel, il est le principe de I'Unité de
I'Eglise comme de I'Unité du monde, Lui
en qui toutes choses ont été récapitu-
lées » (3).

Il est difficile de s’accorder sur un modeéle
d’unité auquel se rallieraient toutes les
Eglises, chaque modeéle étant marqué par
une origine confessionnelle et culturelle
particuliere, a tel point que notre vision de
I'unité doit rester modeste, éviter I'opti-
misme béat et reconnaitre qu'en ce
temps la communauté chrétienne connait
- et connaltra encore - des turbulences.
De vieux malentendus surgissent & nou-
veau. De nouveaux obstacles surgissent.
Dans ces circonstances, il est urgent de
maintenir ouverts le dialogue, la concerta-
tion, et d’affirmer en actes la volonté de ne
pas régresser et de vivre pleinement le de-

* Secrétaire Général de la Conférence des Eglises
Européennes (K.E.K.), Genéve.

(1) Pere Boris Bobrinskoy. Les églises de I'Est face
al’cecuménisme SOP. Service Orthodoxe de Presse-
,No 158, mai 1991.

(2) L'Unité des Eglises en tant que Koinonia : don et
vocation. Doc. de Foi et Constitution adopté par I'as-
semblée de Canberra.

(8) Michel Freychet. Quel cecuménisme voulons-
nous ? Unité des Chrétien<, juillet 1990.



gré de communion déja atteint entre les
églises. Une nouvelle dynamique du dia-
logue cecuménique semble nécessaire
atous les niveaux pour étudier et pour ap-
précier ensemble la diversité des riches-
ses que chaque église, chaque tradition
apporte de ce qu’elle a regu de la gréace
divine. Il ne faut cependant pas négliger le
danger de ce concept de I'Unité dans la
diversité lorsque cette diversité, ces diffé-
rences, ces particularités deviennent une
excuse facile pour un engourdissement et
une dévalorisation de I'exigence cecumé-
nique.

Un nouvel cecuménisme
dans une nouvelle Europe

Si 'on accepte que I'année 1989 a mar-
qué un tournant dans I'histoire de I'Euro-
pe, je crois que le rassemblement cecu-
meénique européen « Paix et Justice » de
Bale, en mai 1989, a posé un jalon signifi-
catif dans la marche de I'oecuménisme
et a donné I'espoir d'un renouveau de
I'oecuménisme. Sans revenir sur les ri-
ches heures de cet événement ou sur la
matiere de ses conclusions, rappelons
que la partie principale du document final
traite de la foi que nous affirmons (ch. ll),
la confession du péché et conversion
a Dieu (Metanoia) (ch. IV), avant d’aborder
vers I'Europe de demain (ch. V). Notons
cependant que nombre de commenta-
teurs ont souligné le fait que, pour la pre-
miére fois en Europe, les représentants
d’églises divisées depuis le onzieme sie-
cle, puis a nouveau au seizieme siécle, se
retrouvaient attelés a une tache com-
mune dans un processus cecuménique
pour la justice, la paix et la sauvegarde de
la création.

De nombreux participants ont affirmé que
le succes du Rassemblement de Béle est
dd & la conjugaison des efforts des délé-
gués officiels des églises avec les repré-
sentants des mouvements, des groupes
et des communautés. Une mobilisation
de tout le peuple de Dieu, responsables
ecclésiastiques et fidéles, attelés a une
méme tache. Ainsi, une piste nouvelle
a été ouverte pour avancer vers I'unité des
chrétiens. Dorénavant, il importe que la
base ne laisse pas I'cecuménisme entre
les mains des spécialistes et des profes-
sionnels mais qu’elle s’en saisisse aussi
pour le faire progresser.

« Alors que I'cecumeénisme officiel est, de-
puis vingt ans, devenu de plus en plus I'af-
faire des hiérarchies et des « profession-
nels» le travail pour I'unité chrétienne
a semblé s’éloigner des églises locales.
Cependant un réseau d'initiatives et de
groupes a la base des églises chrétiennes
a émergé dans de nombreux pays euro-
péens en prise directe avec les grands
mouvements sociaux et civiqgues de

I'heure... Ces initiatives deviennent les for-
mes contemporaines d’un engagement
chrétien et cecumeénique ».

«’événement de Bale pourrait signifier
une premiere tentative pour faire sortir le
mouvement cecuménique de ce qui est
généralement ressenti comme une im-
passe, une tentative encore inchoative et
peut-étre provisoire, mais réelle tout de
méme » (4).

Ces espoirs ont-ils été décgus?

Il est peut-étre trop tot pour en juger, sur-
tout apres les bouleversements qui ont
secoué I'Europe et les églises de ce conti-
nent. Mais il est certain que I'cecumé-
nisme des années 90 est voué a stagner
s’il manqgue de fondre en un seul mouve-
ment les travaux, études et dialogues
théologiques et doctrinaux d’une part, et
la réalité vécue par le peuple des fidéles,
en de nombreux lieux, dans le cadre des
paroisses et communautés, mouvements
et groupes qui militent et agissent, cecu-
méniquement, en faveur de la paix, de
I'écologie, de justes relations Nord-Sud,
et qui vivent une vie de priere commune.
L’cecuménisme des appareils ecclésiasti-
ques doit sentir la pression constante et
forte qui vient de la base et accepter
d’étre bousculé par son impatience. On
ne peut que regretter que le dialogue en-
tre I'cecuménisme officiel ou académique
et I'cecuménisme du peuple des fidéles
ne soit pas mieux engagé. L’oecumé-
nisme lui méme semble divisé et avoir ses
chapelles !

A Béle, 'unité s’est manifestée autour du
projet commun de I'Europe unie ou réu-
nie. Mais nous devons aussi constater

que « I'Europhorie » qui a suivi la chute du
Mur de Berlin n’a pas fait progresser le
chantier de la « maison commune euro-
péenne ».

A Béle, les délégués des églises ont af-
firmé vouloir s’engager ensemble dans
cette entreprise. Les Eglises n’ont pas en-
core défini, ensemble, dans une démar-
che volontairement cecuménique, ce
qu’elles peuvent apporter a la construc-
tion de I'Europe. Bien au contraire, il sem-
blerait que les églises se referment sur
elles-mémes, dans un souci de régler les
questions internes et que I'ouverture sur
le monde, I'Europe et sa construction
soient des considérations secondaires.
Nous vivons une situation paradoxale de
régression cecumeénique d’une part et de
timides avancées d’autre part. Une des
difficultés que 'on rencontre vient de ce
que « la vision de la maison européenne
commune implique la mise en question de
tous les cloisonnements, barrieres et fos-
sés qui rendent la communication impos-
sible » (5) et que le refroidissement de
I'action et du témoignage cecuménique
en Europe aujourd’hui ne disparaitra que
par une action d’engager un processus
de réconciliation. Cette réconciliation, en-
tre les églises aussi, est une tache cecu-
meénique prioritaire dans le processus de
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